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Resumen: Cronica de las jornadas de Hermenéutica analogica cele-
bradas en el ISF de Valladolid en octubre de 2010.

Como en anos anteriores, de nuevo, el 18 de octubre del ano 2010, se die-
ron cita en el Instituto Superior de Filosofia de Valladolid, adscrito a la Uni-
versidad Pontificia de Salamanca, amigos llegados de distintos rincones de la
geografia fisica y politica, e incluso intelectual y emocional, para seguir tra-
tando en mesa redonda la propuesta hermenéutica de Mauricio Beuchot: la
llamada “Hermenéutica Analégica”, que no es sino la continuacién de un
intento encomiable de aproximacion al didlogo y el entendimiento. Tiene, por
lo tanto, una funcién mediadora entre nuestra lectura y el texto (entendido
ambos actos en sentido amplio), o entre nuestra experiencia y la realidad.

Si ya a estas alturas podemos hablar del gran valor de este joven movi-
miento filoséfico, se debe, fundamentalmente, al firme suelo que pisa, que no
es sino su devenir histérico, en cuya tradicion se enriquece, hasta las distintas
disciplinas que han encontrado en esta corriente, e innegablemente en su
autor, un solido asidero para sus propios desarrollos.

La Hermenéutica Analégica —y estas reuniones anuales, son ejemplo de
ello— permite el didlogo abierto y el encuentro de distintas disciplinas y pos-
turas, procurando un prudente lugar de encuentro en su manera de signifi-
car, entre el univocismo (la reduccién a la predicaciéon tnica) y el equivo-
cismo (la apertura sin criterio a todas las predicaciones), intentando
establecer entre estas actitudes opuestas (el reduccionismo y la inconmensu-
rabilidad), una cierta semejanza que, aunque proporcional, pueda satisfacer
ambas propensiones, equilibrandolas mediante el recurso de la analogia y la
practica de la prudencia, que permite, al menos, un primer acuerdo —diga-
mos, también, encuentro—- en esta bisqueda del sumo analogado, de donde
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todo texto recibe atribucién y a lo que todo texto (en sentido amplio) ha de
remitir.

Dicha referencia y su grado de fiabilidad estard mas cerca de la proporcio-
nalidad propia de la metonimia que aquella otra impropia que es la metéfora.
O lo que es lo mismo: la propuesta de la Hermenéutica Analdgica, para no
caer en los dos absolutos aludidos (univocismo y equivocismo), permite la
oscilacion entre la referencia metonimica (nunca enteramente propia al origi-
nal) y el abuso metaférico o alegorico, que nos extravia. La Hermenéutica
Analégica, pues, nos ayuda en la bisqueda del sentido literal exigido sin
renunciar al disfrute de lo alegorico, propio de cada intérprete.

Rigor y apertura son adjetivos que definen a esta corriente; de ahi el satis-
factorio acogimiento que recibe de una u otra tendencia en sus distintas apli-
caciones disciplinarias y campos de interés y conocimiento, de la que esta
reunion no fue sino una pequefia muestra, si bien significativa. Con lo que
decir que la Hermenéutica Analdgica es uno de los principales movimientos
actuales del panorama filos6fico mejicano, seria limitar su importancia,
puesta de manifiesto en amigos y adversarios, seguidores y criticos, de todas
partes.

Como deciamos, un pequeio (por su niimero) grupo de éstos, se reunié
en Instituto Superior de Filosofia de Valladolid para celebrar una Nueva
Jornada de Hermenéutica Analdgica, que se abrieron con una conferencia
del propio Mauricio Beuchot: “Hermenéutica analdgica y Filosofia de la
Historia”.

1. DE LA HERMENEUTICA DE LA HISTORIA

Sostuvo Mauricio Beuchot que la Filosofia de la Historia necesita salir de
la reduccién en la que la han encerrado y que antes tenia de suyo, como era el
aprender de las lecciones de la Historia; pero también advertir y conjeturar
no sélo por dénde va el futuro sino por dénde deberia ir, si queremos que la
Filosofia de la Historia nos oriente, como dijera Cicerén, como magistra vitae.
Con ello también nos podra brindar algiin conocimiento fehaciente de la
naturaleza del hombre, encarnada en la propia historia. Para esto puede ser
de gran ayuda una historiografia que aplique la Hermenéutica Analdgica,
evitando tanto el desmedido interés univoco como el exagerado interés equi-
voco que acaba por perder el sentido de la historia.

Por lo tanto, fue interés de Beuchot establecer una recuperacién de la his-
toriografia filosofica como un decurso hacia el futuro. Y dado que este propo-
sito no se puede acotar a priori, necesitamos una Hermenéutica Analdgica
que nos dé bastante movilidad como para adaptar las ensefianzas del pasado
a nuestro momento propio. Y en este sentido, dijo: “Ia Filosofia de la Historia ha
sufrido muchas vicisitudes. Algunos ya no la quieren practicar, o la practican a
medias, sélo en la parte segura que tiene de estudiar el pasado queddndose en él, sin
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pasar a ver el curso de la historia hacia el futuro. Y, aun en el caso del pasado, se que-
dan en la dimension de la referencia, del ajustarse a los hechos, y no van a la dimen-
sion del sentido, a ver lo que ha significado la historia para nosotros”.

Establecida la preocupacién, Beuchot pretende una restitucion de la Filo-
sofia de la Historia, en toda su amplitud, como materia de ensefianza con vis-
tas a la mejora de nosotros mismos, tanto a nivel individual como social. Para
dicho propdsito se servira de la propuesta filoséfica de Peirce, quien propone
una analogifa inductivista, abductiva o abduccionista, hipotética y conjetural,
que no cierra el campo a la investigacion, al privilegiar asi la diferencia, lo
que supone un escape de la hermenéutica univoca, sélo preocupada por la
referencia y el sentido del pasado; y de la hermenéutica equivoca, que exa-
gera las posibilidades del sentido del futuro, y especula demasiado, sin tomar
en cuenta ninguna referencia o correspondencia con los hechos.

En lugar del inductivismo al que se acerca Dilthey, que es el método que
confirma o demuestra, la abducciéon propone un contexto de descubrimiento.
Asi pues, la importancia reconocida a Peirce, en este campo, le aleja también
de las propuestas de otros filésofos de la Historia como Gadamer, Vico, Kant,
Koselleck, Ricoeur y su opuesto Hayden White, quien defendié la posibilidad
de hacer una Filosoffa de la Historia referencialista (en el sentido epistemolé-
gico y ontolégico de la misma), tratando de orientarla en su conocimiento de
los hechos, que es lo que se supone que debe reportar (olvidando que todos
los hechos de los que hablamos ya van interpretados). Por el contrario, Beu-
chot defiende que no basta con una Filosofia de la Historia referencialista,
sino que hay que buscar también en la Historia un sentido antropolégico y
ético.

Asi, sostendra que “de lo que ha sido sacamos lo que es, y lo que puede ser. Y
buscar el sentido hacia el futuro no es prediccion o adivinacion, sino vislumbrar lo
que tenemos que hacer”, sobre todo para no repetir errores en la biisqueda de la
paz y la felicidad. Esta es la funcién a que —a su modo de ver— tiene la preser-
vacion de la memoria histérica. Y una Hermenéutica Analégica ayudara a
ello, “por la conciencia de ponerse en lugar del otro, hacer un ejercicio de analogia y
tratar de comprenderlo”.

Por otro lado, también podemos ver con una Hermenéutica Analdgica
aplicada a la historiografia, la marcha del hombre en la Historia, sin exacer-
bar optimistamente el progreso ni exagerar la decadencia a la manera de
Spengler. Y ello porque mediante la Hermenéutica Analégica atendemos a las
distintas lineas de evolucién y progreso, destacando tanto el adelanto cienti-
fico-técnico como el humanismo; de tal manera que podamos atisbar el
futuro o, por lo menos, estar asomados hacia el porvenir integro, que oriente
o frene ciertas tendencias. Esa es la fuerza metonimica de la analogia —reco-
noce el propio Beuchot— que permite hacer abducciones o hipétesis, que mas
que prever o conjeturar la marcha de la Historia, pueda influir en su cauce.
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La parte metaférica de la analogia es la que nos permite redondear ese
sentido que le arrancamos a la Historia a base de atender a las relaciones de
contigiiidad entre los hechos y sus relaciones de transferencia, semejanzas o
proporciones. Lo que implica, llevar a cabo un gran silogismo analégico para
entender a los que hicieron la historia y sus motivos, pero también para pre-
ver o predecir lo venidero, pensando en lo que debemos orientar o reorientar.

De esta manera, la Filosofia de la Historia, cuando considera su meta, no
hace simple augurio o vaticinio, sino que habla para alguien y en nombre de
alguien, esto es, hace que la Historia se exteriorice, transmitiendo su ense-
nanza.

De este modo, la parte 16gica de la Historia, a saber, su parte metodolégica
y epistemolodgica, tendrd que ver con la interpretacion de su referencia y su
sentido, es decir, de la objetividad que es alcanzable en el conocimiento histo-
riografico y la coherencia que se pueda tener, e incluso lograr también en sen-
tido ético y politico.

2. DE LA HERMENEUTICA ANALOGICA EN EL DERECHO

En un sentido mucho mas actual, con “El derecho desde una perspectiva
hermenéutica, analégica y dialéctica”, Napoleén Conde Gaxiola, reflexiona-
ria sobre el papel que puede jugar el derecho en la complejidad del momento
presente, presentandolo como instrumento de bienestar y superacién de la
actual crisis en la que esta inmersa la sociedad a nivel global.

Desde hace afios, Napoleén Conde ha criticado el enfoque normativista e
imperativo del derecho planteado por el positivismo, la teoria de sistemas, el
conductismo y demds propuestas que este tedrico del Derecho considera
absolutistas; pero también contra las tendencias relativistas que, amparadas
en la ironia, el postdeber y la metaforicidad, han tendido hacia un Derecho
—digamos- ficcional, narrativo y alegoérico.

Por el contrario, Napoleén Conde ve en la propuesta hermenéutica de la
analogicidad una aplicacién viable para seguir pensando el derecho y trans-
formar la sociedad, atendiendo al nexo de la moral, la politica y la economia,
con el derecho, a fin de no caer en un régimen absolutista, cuando no totalita-
rio, que no seria sino una de las consecuencias de la postura positivista en su
rechazo de estos criterios, sehalando la prioridad del sistema normativo.

El positivismo, en sus distintas formas (autores) que postulan un Derecho
puro no influido por la moral, los valores o la justicia, ni por ningtin saber o
disciplina, es decir, distante de la economia, la politica y la religién, conduce
a sehalar que las normas existen al margen de la légica; lo que a juicio de
Napoleén Conde supone el férreo dogmatismo de que la razén juridica sélo
admite razones juridicas; esto es, que las normas estan disociadas de las razo-
nes y si éstas llegaran a existir, en todo caso, son de segundo grado o no juri-
dicas.
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Por el contrario, Napoleén Conde argumenta sobre la inviabilidad confi-
gurar un sistema normativo al margen de la politica, pues en la sociedad de
clases todo esta en funcién de la lucha por el poder y el mantenimiento del
mismo: “Un derecho apolitico es tan absurdo como sugerir un vaso con agua sin
moléculas de hidrégeno y oxigeno. Es inconcebible la existencia de una constitucion,
una decision judicial o un dispositivo legislativo de manera auténoma, neutral e
independiente. Todo esto responde a los intereses de una clase social historicamente
determinada” .

Es més, para Napoleén Conde, el Derecho ni tan siquiera esta separado de
lo ideolégico: “El derecho piiblico de cualquier formacion, sea éste penal, adminis-
trativo o procesal, responde a una determinada ideologia. Es dificil demostrar lo con-
trario. La clase dominante configura ideolégicamente la normatividad que le conviene
para establecer su dominio sobre la sociedad. ; Como demostrar lo contrario? Si somos
honestos, nadie ha contradicho tal enunciado”.Y afade: “Seria maravilloso y desea-
ble un conjunto de tesis jurisprudenciales prescindiendo de la ideologia de los minis-
tros, juzgadores y jueces que la construyen”; pero concluye que hasta ahora “no
ha sido posible”, sino que “la constatacion de la ideologicidad del derecho es l6gica y
evidente. Es el caso del llamado derecho social. ; Como aspirar a un derecho al margen
de lo ideoldgico en el derecho agrario o laboral? En cada uno de sus enunciados se res-
pira una atmosfera donde se visualizan las aspiraciones ideoldgicas de una u otra
clase”.

Y lo mismo ocurre con la economia: “Desde una perspectiva dialéctica, todo
sistema de normas refleja de manera directa o indirecta la estructura econdmica de
una sociedad. ;Hasta qué punto el derecho privado puede ser econdmico? ;En qué
medida las normas, reglas y decretos del derecho privado en su vertiente civil mercan-
til pueden ignorar lo econdmico?”. Responde: “Tal pretension es una fantasia de los
imperativistas para lograr la obediencia del ciudadano ante el derecho, el gobierno y el
estado”. En conclusion: “No hay derecho sin economia”.

Finalmente, un Derecho que tenga que ver con la vida humana y responda
a la posibilidad de una sociedad més cordial y amable, debera tener en
cuenta otros factores; lo que conduciria a la construccién de un Derecho en el
que su tejido normativo, decisiones judiciales, procuracion de la justicia y
actores humanos que en él participan, incluyan la racionalidad, la l6gica, los
criterios morales, econémicos, politicos sociales e ideoldgicos.

3. DE LA EQUIDAD COMO VIRTUD HERMENEUTICA

No lejos de esta misma disciplina, pero atendiendo a otro discurso, José
Carlos Muinelo Cobo —con el criterio y el rigor a que nos tiene acostumbra-
dos— atendid, en su conferencia “Analogia y derecho en Aristételes”, a la
equidad en tanto que virtud hermenéutica fundamental.

A partir de la lectura del tratado de la justicia de Aristételes, Muinelo
manifesté que la distincién del ser-justo, como acto y ejercicio, se articula
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mediante la equidad o prudencia judicial, puesto que es ésta la que ajusta rec-
tamente los dos modos principales del ser-justo. Define entonces la equidad
como “lo justo en relacién de aplicacion entre los dos modos juridicos principales”,
que, a diferencia de la prudencia legislativa, que rige el acto legislativo, la
equidad rige el acto judicial. Pero tanto una como otra son el resultado de
una interpretacién que supone una concepcién analédgica de la hermenéutica
del derecho, que en el resto del discurso trat6 de poner de manifiesto con
suma minuciosidad, estableciendo que “si la ley [...] en la medida en que expresa
el principio general de lo juridico —igualdad proporcional—, resume de alguna manera
todas las formas quiditativas del mismo [...], el bien, en tanto que acto iltimo de lo
juridico, es principio particular del mismo vy, en tanto que tal, resume de alguna
manera todos los ejercicios concretos y reales del mismo desarrollados en el marco de
las instituciones, tanto en si como por relacion causal al bien comuin perfecto: el bien
de la comunidad politica. Forma justa expresa o ley y fin justo perfecto bien resumen,
pues, principalmente los diversos modos de la nocién homoénima de justo en general o
derecho, haciendo de ésta una nocién comiin a la ley, en tanto que forma expresa de lo
justo como quididad, y al bien, en tanto que fin iltimo de lo justo como ejercicio.
Ahora bien, si la ley es el modo principal de lo juridico por relacién a su consideracion
formal y el bien es el modo principal de lo juridico por relacion a su consideracion
final, lo cierto es que la ley es, sin embargo, instrumental por relacion al acto justo, el
cual es el objeto iltimo de la justicia y, en virtud de la cual, se crea ésta”. Y continta:
“En efecto, si la justicia no es otra que la disposicion en virtud de la cual se realiza lo
justo en tanto que bien conforme a una regla o ley —sea como justicia general en tanto
que disposicion en virtud de la cual se realiza lo justo general o bien de la comunidad
politica conforme a una ley general, o sea como justicia particular en tanto que dispo-
sicion en virtud de la cual se realiza lo justo particular o bien de una parte de la
comunidad politica conforme a una ley particular—, lo cierto es que ambas disposicio-
nes morales sélo puede ejercerse en concreto por medio de otra virtud que, no siendo
distinta de cada una de estas justicias, sea mejor que ellas, en la medida en que recti-
fica el cardcter excesivamente general de la ley aplicable al caso concreto en cada una
de estas virtudes al ajustarla rectamente al modo final principal, el acto justo”.Y esta
no es otra que la prudencia politico-judicial o equidad, que informa a la justi-
cia particular sobre el buen uso de los medios a poner en practica para reali-
zar lo justo concreto, atendiendo a la situacién o circunstancia real del caso.
Lo que supone una correccion del caracter excesivamente formal o general de
la ley (reduccién absoluta); de tal manera que, como dice Aristételes en el
libro V de Etica Nicomdquea (1137 b 13-15): “La causa de ello es que toda ley es
alguna cosa universal, y hay cosas que no se pueden tratar rectamente de un modo
universal”. De este modo, concluye José Carlos Muinelo que “la equidad recti-
fica ast, en la aplicacién juridica, la tendencia a absolutizar un modo juridico deter-
minado en detrimento de otro: bien porque se identifique lo justo en general con la
forma general de lo justo en tanto que dicho o ley, o bien con el fin particular de lo
justo en tanto que bien. En el primer caso, es necesario rectificar la ley por su cardicter
excesivamente general, formal, rigido o univoco; en el segundo, por su cardcter exce-
sivamente particular, material, casuistico o equivoco”.
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En definitiva, sostuvo José Carlos Muinelo que “la equidad es lo justo
mismo, pero no considerado universal ni particularmente, sino de algiin modo comiin
ambos, pues al dar razon formal de lo justo particular conforme a un principio parti-
cular, preserva la unidad trascendental de lo juridico. La equidad participa de la ley
en tanto que la funda, informdndola acerca del principio general de lo juridico que
ésta expresa; participa igualmente de lo juridico considerado como acto, pues es éste el
fin a alcanzar como principio particular del que surge y a donde se dirige el principio
general de lo juridico. De ahi que, si analiticamente se ha podido distinguir el modo
final de lo juridico en tanto que acto o bien justo y el modo formal de lo juridico en
tanto que quididad expresada en la ley, este andlisis no deja de estar como en potencia
por relacién al ejercicio hermenéutico concreto de lo juridico, el cual, informado por la
equidad, permite ajustar rectamente los diversos modos de lo juridico en una unidad
en acto aplicativo”.

4. DE LA HERMENEUTICA, LA NUEVA RETORICA, EL SIMBOLISMO Y LA RELIGION

Cambiando de tercio, esto es, de discurso, tema y estilo, Francisco Arenas-
Dolz trat6 de la retérica de la religién en su conferencia “Hermenéutica ana-
légica y retérica de la religiéon”, en la que establecié que frente a las aporias
de la modernidad y su concepto de razon abstracta, la propuesta de Beuchot,
con ayuda de la llamada “nueva retérica”, despliegan a la razon a aquellos
otros ambitos que podrian enriquecer el pensamiento religioso, que Francisco
Arenas-Dolz considera que, en la actualidad, adolece de un notable desen-
canto.

A partir de la lectura de Kenneth Burke, que define la retérica como “el uso
de palabras por parte de agentes humanos para formar actitudes o para inducir accio-
nes en otros agentes humanos”. Esta pretendida formacién simbélica para la
accion!, ligada a la identificacion a partir del uso de los términos compartidos
(no necesariamente verbales), y no ya tanto a la persuasién, fomenta un senti-
miento de pertenencia que induce a la cooperacién, participaciéon y entendi-
miento. La retdrica apareceria asi como expresion distintiva del ser humano y
desencadenante de su accién, que se apoyan en los mecanismos de motiva-
cioén que incita.

Pero la retérica no s6lo nos proporciona un nombre para una situacioén, sino
que también representa una poderosa estrategia para comprender un escenario
o para resolver los problemas inherentes a ese contexto. Asi pues, un acto reto-
rico no es solo una respuesta estratégica a una situaciéon dada, sino también
una respuesta estilizada a dicha circunstancia, que proporciona a la audiencia
un variado ndmero de recursos como vocabulario, ideas, acciones, emociones y
actitudes para codificar e interpretar el entorno. En definitiva, la retérica nos
orienta en cada situacién, ayudandonos a ajustarnos a ella.

1 K. BURKE, A rhetoric of motives, Berkeley, University of California Press, 1969, p. 41.
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Asi pues, Francisco Arenas-Dolz, siguiendo a Kenneth Burke, asegura que
“una vez que un ser humano ha adquirido un sistema simbélico, es virtualmente
imposible que actiie sin la mediacion de la simbolicidad. Los pensamientos y las ideas
no estin separados del lenguaje en el que se usan. Las palabras crean orientaciones o
actitudes, y esto genera motivos diferentes para la accion”.Y esta no consta sino de
procesos intersubjetivos conscientes e intencionales que definen un contexto,
que pasa a constituirse como realidad social por excelencia, afirma siguiendo
a Burke en su obra A Grammar of motives.

Es en estos aspectos de la obra de Burke —aqui tan solo pasajeramente alu-
didos—, donde Francisco Arenas-Dolz asegura que coincide con la propuesta
analégica de Mauricio Beuchot, pues ambos autores (Burke y Beuchot), a su
juicio, “coinciden en asignar a la retérica la funcion de organon o instrumento meto-
dolégico de su propuesta tedrica”. Entendiendo por retérica, no ya una teoria de
la persuasion o del ornato, una teoria de la accién que se conecta con la ética
y la politica, como dijera Mauricio Beuchot al comienzo de su obra La retérica
como pragmdtica y hermenéutica.

Siguiendo a ambos autores, concluye Arenas-Dolz que la argumentacién
no puede reducirse a un sistema 16gico, ya que esto podria implicar el aban-
dono del sujeto, sino que la argumentacién ha de ser relacional y abierta —una
“argumentacion viva”?— y debe incorporar los elementos contextuales y valora-
tivos, que nos permitan observar diferentes relaciones entre el mundo y la
pluralidad de interpretaciones —"ya que el hombre no sélo puede ser persuadido
mediante el raciocinio, sino también por la emocién”>~, de modo que argumentati-
vidad y narratividad puedan complementarse en la retdrica, “para obtener una
filosofia con un rostro humano”*, una “ontologia basada en lo verosimil”®, una
“metafisica limitrofe, liminar”®, que “arqumenta a todo el hombre, inteligencia y
afecto””. Estos aspectos encuentran tanto en Burke como en Beuchot una
importancia destacada en la religion, cuya atencién ha sido objeto de conside-
racién por parte de estos dos autores, que llegan a similares conclusiones: un
Dios del lenguaje y de la comunicacién, que se manifiesta en simbolos e iconos
a interpretar. Y por ello, sélo podemos hablar de Dios a través la retérica.

5. DE LA ORALIDAD PERDIDA

Con actitud y proceder inconfundible, Miguel Angel Quintana, de retérica
y claridad envidiables, present6, de nuevo, un pensamiento a pie de calle, 1til

Mauricio, BEUCHOT, Hermenéutica, analogia y simbolo, México, Herder, 2004, p. 119.

Mauricio, BEUCHOT, La retérica como pragmdtica y hermenéutica, Barcelona, Anthropos, 1998, p.
12.

*  Mauricio, BEUCHOT, Hermenéutica, analogia y simbolo, p. 121.

5 Ibid., p. 126.
6 Ibid.
7 Ibid, p. 127.
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y enriquecedor, “Hermenéutica y comunicacién”, pero que como ocurre con
la oralidad deja poco al recuerdo y mucho a la traicién, como bien viera el
propio Platén con sus misterios, no destinados nunca a la escritura. Asi el
propio Quintana, al que reconocemos su mérito pero que acabado el dia, nos
deja por luz una estrella lejana que no calienta. Una pregunta dejé como eco
entre estas paredes: ;es buena la provocacién que hermenéutica lleva a cabo a
través de la idea de didlogo al debilitar al ser, la ontologia, el principio de rea-
lidad? Aqui se establecerd como clave de paso la nocién de comunicacién,
como opuesto al dogmatismo y el reconocimiento de la actividad pareja con
respecto a la acciéon hermenéutica, pero concluyendo que el medio es ya pro-
pio mensaje.

6. DE LA REALIDAD VIRTUAL COMO ULTIMA EXPRESION CREATIVA

Con su turno de exposicién, Enrique Ferrari Nieto nos aproximé a “la
nocién de juego y su recorrido con las nuevas tecnologias”. Segiin Enrique
Ferrari, con la nocién de juego tenemos una clave para aproximarnos a la rea-
lidad virtual como tltima expresion tecnoldgica para la creaciéon y compren-
sion de la realidad: (i) desde su estructura interna, con un canon propio, auto-
nomo, y (ii) desde la actitud de quien se acerca al juego o a la realidad virtual;
porque ambos poseen unas leyes internas tremendamente rigurosas, pero sin
ninguna repercusion fuera de si mismos para el sujeto que juega. Una aproxi-
macién, con una y otra perspectiva, que va a recorrer en buena medida el
mismo camino que Ortega (mds centrado en la actitud, con ese espiritu jovial
que percibe) y Gadamer (mds centrado en la estructura interna) hicieron con
el arte del siglo XX. Para estos, el juego es una actividad sin utilidad practica,
atenta solo al placer que proporciona, sin obligaciones externas, sin un obje-
tivo o una intencién a los que responder fuera del mismo juego. Por lo que
desde la ontologia de Ortega (que completa Gadamer) para la obra de arte,
que es la del juego, como reflexion previa que exige la hermenéutica, caben
dos vias (que convergen en algunos puntos) para la reflexiéon epistemoldgica
de la realidad virtual: (1) una de ellas, en sintonia con las teorias que defien-
den la literatura o el arte como campo de experimentacion virtual, de hipote-
sis, como hace Milan Kundera, por ejemplo, con sus paradojas terminales, sin
alejarse nunca demasiado de la realidad para que puedan serle ttiles; y otra,
(2) la de la hermenéutica analdgica, que puede ampliar significativamente su
campo de accién con la comprension de las realidades virtuales que funcio-
nan como contenido artistico a través de las analogias que se plantean al
reducir el &mbito de la realidad para poderse manejar y comprenderla.

La realidad virtual retoma para diversos campos, para el ocio pero tam-
bién para la investigacién o la educacion, la funcién que Ortega pide al arte
concienzudamente auténomo en un dmbito ya metafisico: esa evasién que
puede conseguirse con una buena novela, pero que es mas facil con los meca-
nismos tecnolégicos que emplea la realidad virtual, que simulan mejor la rea-
lidad. Pero por esto mismo, por su capacidad para reproducir mas fielmente
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la realidad, hasta casi confundirse con ella, las nuevas manifestaciones artisti-
cas que se desarrollan en este soporte tienen ante si un camino que deben
recorrer de nuevo desde el principio. Porque la realidad virtual exige, todavia
hoy, para legitimarse como un mecanismo de creacion y reproduccién tinico,
la mayor cercania posible con la realidad, que las sensaciones sean muy pare-
cidas en uno y otro espacio. Algo que no se pide ya a ningan otro arte. Muy
lejos de la deshumanizacién, de la voluntad de alterar lo maximo posible el
referente real, que Ortega destaca del arte nuevo para hacer de engarce con
su metafisica: esa distancia con la realidad que lo asemejaba al juego. Pero, a
su vez, los productos artisticos de la realidad virtual, como arte, se tienen que
exigir a si mismos un estilo, un sello, con esa deformacién, aunque sea
minima, del referente, para mostrarse el autor en su obra, con lo que parece
que el lugar que quieren ocupar estd mas cerca de la metonimia que de la
metéafora, con una voluntad de permanecer mas cerca de la realidad, como un
icono muy claro que no puede demandar del usuario demasiado tiempo para
reconocer la realidad que representa. Todavia como un juego, porque reclama
el orden interno y la evasion necesaria para concentrarse en lo virtual, pero
con mas frentes abiertos, con mas responsabilidades ante su referente: porque
no seria ya tanto querer transformar el sentido, como el arte que se constituye
como metafora, como ir de la parte al todo o de la recreacién ficticia de los
efectos a las causas, mas proximo a la metonimia.

7. DEL UNIVERSAL DEBIL Y PROYECTUAL EN LA COMPRENSION DEL OTRO SEXO:
EL FEMINISMO ANALOGICO

Lourdes Otero Ledn trajo a la mesa “Posibles aportaciones de la Herme-
néutica Analdgica para un feminismo Integral”. Con dichas aportaciones pre-
tendio6 corregir esa extremidad univocista que caracteriza a los feminismos de
la igualdad (que busca la paridad de géneros, considerando que la masculini-
dad y la femineidad son roles de género, construidos socialmente con los que
hay que acabar) y de la diferencia (pretende defender las caracteristicas pro-
pias de la mujer, insistiendo en las diferencias entre hombres y mujeres, y rei-
vindicando una nueva forma de autoconciencia para las mujeres, donde “lo
femenino” no sea una construccioén patriarcal, sino un ejercicio de autorreco-
nocimiento de las propias mujeres construido en la reflexién con sus iguales).

Lourdes Otero, defendi6 que femineidad y masculinidad son una produc-
cién simbolica de la relacién de dominio entre sexos, y que la producciéon de
un nuevo orden requiere de la colaboracién entre hombres y mujeres, por lo
que mejor que de igualdad o de diferencia debiéramos hablar de una integra-
cién compleja, la universalidad débil e integradora de Beuchot. Esta coparti-
cipacién no estara exenta de conflicto, pues la categoria moderna de sujeto
quiere escamotearnos esta conflictividad real, proponiendo un didlogo y una
tolerancia sin limites. Y la propuesta de Lourdes Otero se encuentra del pen-
samiento llevado a cabo por autoras que, como Sylviane Agacinski o Victoria
Sendoén, caracterizan el grupo de los denominados feminismos integrales,
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holisticos o globales, a la que Lourdes Otero suma la metodologia de la Her-
menéutica Analédgica de Mauricio Beuchot, surgida para este ambito del dia-
logo con Graciela Hierro, y que se propone preservar la diferencia para evitar
la homogeneizacion entre hombres y mujeres, esto es, no se opone a la igual-
dad sino a la identificacién, a la posibilidad de que se borren las diferencias.

Este planteamiento propone sustituir la 16gica binaria que habia caracteri-
zado hasta ahora al feminismo, por una légica analdgica: ser mujer no es ser
un hombre, ni lo opuesto del hombre, sino diferente a un hombre en una
amplia diversidad. Desde esta posicién, la propuesta de Lourdes Otero es la
de buscar el equilibrio analégico entre las dos posturas, intentando aportar,
desde la 6ptica de Mauricio Beuchot, un campo conceptual para el debate
entre los diferentes feminismos en el siglo XXI. Para ello, los conceptos de
analogia, prudencia, sutilidad, y la modestia dial6gica que conllevan, puede
ser un buen punto de partida en este debate, poniendo en juego los valores
compartidos: este ideal concierne también la aceptaciéon de las diferencias
hombre-mujer, pero la diferencia se da en lo concreto, en la vida publica y
social. Y en lo concreto hay un horizonte comtn. Aqui radica la importancia
de la analogia, que nos permite acceder a este “débil” universal.

Desde esta perspectiva, dird Lourdes Otero: “No se trata de una universali-
zacion univoca, no se trata de volver al feminismo de la igqualdad, que reivindica,
frente a las diferencias patriarcales de género —que han sido una clara desventaja para
la mujer—, con la universalidad abstracta del concepto ilustrado de ciudadania, sino
de una universalidad matizada e hipotética, que nos coloca de los dos lados (el de la
igualdad y el de la diferencia) entroncando de un lado con lo que realmente han sido
las mujeres en su historia, frente a los ideales de femineidad opresores y, del otro lado,
con lo siempre nuevo —lo que los hombres y las mujeres en nuestra diversa y andloga
condicion podemos llegar a ser juntos”.Y afiade: “Frente al feminismo de la diferen-
cia y frente al feminismo de la iqualdad, la hermenéutica analégica recupera al ser
humano como sujeto en didlogo con la otredad que también le forma. Estamos ante un
concepto del ser hombre y del ser mujer débil y proyectual, que hace posible una ética
que nos acerca a la comprension del otro, del otro sexo, evaluando sus cosas buenas y
malas, para compartir las buenas”. A juicio de Lourdes Otero, este es el punto de
partida donde los discursos de Beuchot y del feminismo integral se terminan
acercando.

El feminismo analégico —como lo designa Lourdes Otero—, exige reciproci-
dad y mutuo reconocimiento entre hombres y mujeres. Por tanto, mas que de
igualdad o de diferencia habria que hablar de equidad y de justicia, dado que
proporcionalidad (phrénesis), justicia y equidad, irian de la mano en la ética
de la que hablamos: la bisqueda del término medio en el que se reencuentren
ambas posiciones.

Por eso, afirma Lourdes Otero que “la contribucion del feminismo analégico a
la democracia de género y a la filosofia politica es la de hacer visible el reconocimiento
de la semejanza en la diferencia. En estas relaciones el feminismo analégico debiera
asumir que el ejercicio del poder debe ocurrir de forma proporcional: todos tienen, en
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cuanto ciudadanos, derechos iguales que habrin de ser tratados de forma equitativa,
proporcional y justa frente a otros, es decir, atendiendo a la diferencia y sin caer en la
homogeneidad”. Y ello porque —recuerda-— “el respeto a la diferencia para la herme-
néutica analégica consiste tanto en el respeto a las identidades de género, raza o cul-
tura, como el respeto a los diferentes usos y costumbres, normativos y de organiza-
cion de todos ellos, pertenecer a cualquier de estas identidades nos hace pensar en una
identidad compartida, reflejada en un modo de vida y en un sentido de pertenencia”.

La idea del feminismo analégico dista, como vemos, de la préctica de la
paridad impuesta desde los aparatos del poder, que, a juicio de Lourdes
Otero, es una trampa que establece lo que Victoria Seldén denomina “politica
de harén”: cada jeque se rodea de sus chicas y elige a las menos molestas, a
las sumisas, a las que no le van a quitar el protagonismo, o como mucho, a las
que le dardn mas votos. Y asi, recordando a Seldén en Mujeres en la era global,
contra un patriarcado neoliberal, transmitié que “si la paridad no se ejercita desde
las propias mujeres que eligen a sus representantes y las imponen a los partidos, la
cosa no tiene sentido”.

En definitiva, para no tener mas de lo mismo tiene que cambiar la simbo-
logia en la que se reconoce la mujer, pero también es necesaria una reflexién
sobre la naturaleza del poder. Y propuso que “la nueva ética del poder debiera
privilegiar el cuidado y la atencién por las personas sobre las normas universales abs-
tractas. De forma que lo privado quedard por encima de lo puiblico, invirtiendo el
esquema de valores androcéntricos”. Y esto pasa por el reconocimiento de dere-
chos sustantivos que s6lo se pueden obtener marcando las diferencias. Lo
que conlleva también, siguiendo a Pierre Bordieu, un cambio en la domina-
cién simbdlica androcéntrica. Y asi, afirmé: “Sélo con una hermenéutica de la
sospecha que cuestione el orden simbolico dado, las desviaciones de sus metiforas y de
sus metonimias, se podria hacer visible lo invisible y asi comenzar a reconstruir el
patriarcado. Pero ademds habria que proponer un nuevo orden simbdlico, esta tarea es
aiin mds dificil, pues existe sélo incipientemente y habria que crearlo: un nuevo orden
simbdlico sobre el modo de amar, de relacionarse y de vivir. Un modo efectivo serian
las artes, el cine, la literatura, la miisica, las artes pldsticas... También para crear ese
nuevo orden simbélico seria muy efectivo el humor con el que desprestigiar determi-
nados roles y funciones, que antes resultaban solemnes, honorificas, prestigioso”.

8. DE LA POESIA ANALOGICA (Y UN DEBATE FRUSTRADO)

Con la participaciéon en estas Jornadas de Gemma Gordo, se producia una
interesante circunstancia, que ya por si misma hubiese sido un objeto propio
de estudio, dado el entusiasmo que generd. La exposicion de Gemma Gordo,
a prop¢sito del tema “Analogia y poesia”, conté con dos partes: una exposi-
cién de las ideas de Mauricio Beuchot sobre la relacion entre hermenéutica y
poesia, y un analisis de la obra poética del propio Mauricio Beuchot publi-
cada hasta el momento. La finalidad de su intervencion era, tras extraer las
principales ideas sobre la relacién que hay para Beuchot entre hermenéutica
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y poesia, analizar si habia coherencia entre su propuesta hermenéutico-analé-
gica y su propia obra poética. La conclusiéon que expuso Gemma Gordo es
que la poesia de Mauricio Beuchot también es analdgica; afirmacién que se
puede realizar respecto a varios aspectos: la forma, el contenido, la intencién,
el uso del simbolo...

Para la exposicién de dichas ideas se sirvié de la nocién de macro y micro-
cosmos, y de las similitudes entre Beuchot y Octavio Paz, respecto al len-
guaje, la poesia, la analogia o teoria de las correspondencias. Pero dicho asi,
aun siendo cierto este relato, no hace justicia a lo ocurrido. Pues durante
dicha exposicién, asistimos encantados a la propia lectura y recitacién de
aquellos versos por voz del propio autor alli presente. Este encantador juego
escondia para algunos, mas alla del encanto de la novedad, la ocasién de tra-
tar un aspecto tedrico irrenunciable como pocos. Y es que si la propuesta de la
Hermenéutica Analdgica es la de ofrecer varias interpretaciones, pero jerar-
quizadas, de modo que unas se acerquen maés a la verdad textual y otras se
alejen de ella, esto es, a la intencién del autor, cometeriamos una terrible falta
si teniendo al poeta presente renuncidsemos a su explicacién, queddndonos
con nuestra propia interpretacion. Mds atn, a sabiendas de que el autor de
esos versos también escribi6é en su momento, sin ningtin disfraz, que no niega
la importancia al autor, lo que en ese momento constituiria una negacién de
si mismo, mas alla del gesto de humildad.

No obstante, permitanme extenderme en este punto, de importancia vital.
Para lo cual, retrocedamos unos pasos para adquirir perspectiva de lo que alli
ocurrié. Entre los planteamientos extremos mantenidos, por un lado, por el
positivismo, que postula un tnico y verdadero significado, y la pragmatica,
que cree posible alcanzar la intencién del autor o del hablante (ambas tenden-
cias univocistas), y por otro, por la hermenéutica romantica, en la que predo-
minaba la subjetividad, y en el deconstruccionismo de Derrida (ambos plan-
teamientos equivocistas), para quien todo lenguaje es ambiguo sin poder ser
reducido a alguna claridad, o Rorty, para quien no existe ningtin sentido lite-
ral sino tnicamente alegdrico, se levanta este nuevo modelo de interpreta-
cién: la Hermenéutica Analdgica, cuyos planteamientos mas destacados
estdn dados por Mauricio Beuchot en su obra Tratado de hermenéutica anald-
gica, y cuyos planteamientos han sido revisados y ampliados en obras poste-
riores: Perfiles esenciales de la hermenéutica, Hermenéutica analégica y del umbral
y En el camino de la hermenéutica analégica, por citar solo algunas.

Comienza Beuchot afirmando en la introduccién del Tratado de hermenéu-
tica analdgica la siguiente pretension: “colocarse como alternativa entre el univo-
cismo y el equivocismo”, y para ello la hermenéutica analdgica “intenta abrir el
campo de validez de interpretaciones cerrado por el univocismo, pero también cerrar
y poner limites al campo de validez de interpretaciones abierto desmesuradamente por
el equivocismo, de modo que pueda haber no una tinica interpretacion vilida, sino un
pequefio grupo de interpretaciones vilidas, seguin jerarquia, que puedan ser medidas
y controladas con arreglo al texto y al autor”; para ello postula “un tipo de inter-
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pretacion que sea preponderadamente abierto y, sin embargo, aspire a lograr cierta
unidad. De esta manera no se exigird una tinica interpretacion como posible o vilida,
ni tampoco se dejard abierto hasta el infinito el ambito de las interpretaciones a la
vez posibles y vilidas. Habrd algunas que se acerquen mds a la verdad del texto y
otras que se alejen de ella. Pero, en todo caso, se podrd delimitar ese dmbito de la
interpretacion”. De manera muy clara, escribe: “En este sentido, nos parece que
quienes proclaman el relativismo absoluto o extremo de las interpretaciones pecan de
equivocismo, mientras que quienes proclamen una inica interpretacion vilida incu-
rren en el vicio contrario, el univocismo. Y lo que hace falta es la mediacion de la ana-
logicidad”s.

En las primeras péginas de otra obra titulada En el camino de la hermenéu-
tica analogica, se expresara diciendo que: “Por eso me ha parecido que es necesaria
una postura distinta, y la he buscado en algo que evite tanto la univocidad como la
equivocidad, y he encontrado en la analogia la puerta. La analogia es la proporcion, la
proporcionalidad, el equilibrio dificil en el que predomina la diversidad sobre lo seme-
jante; o si se prefiere, es el intento de preservar la diferencia sin perder la capacidad de
alcanzar en alguna medida la semejanza. La analogia es el producto del asombro
griego ante la equivocidad radical de la realidad”.

Dird que, “para remediar esta caida en los extremos, podemos proponer un medio
analégico, que seria una hermenéutica en la que las interpretaciones no fueran todas
inconmensurables, equivocas, ni todas tuvieran que ser idénticas por sélo haber una
posible, sino que fueran en parte comunicables, precisamente por tener una parte de
comunidad o igualdad, pero preponderadamente diversas por guardar en cierta
medida la particularidad del intérprete. Con ello se salvaria la conmensurabilidad y
podria compararse entre las interpretaciones y decidir cudles de ellas son mejores que
otras, y en este sentido podria hablarse de unas que se acercan mds a la verdad y otras
que se alejan de ella. Habria una interpretacion principal, mds cercana a la verdad
objetiva; pero eso no quitaria la posibilidad de que hubiera otras mds que se acercaran
a ella y que tuvieran su parte o grado de verdad en el sentido de aproximacion en la
correspondencia a lo que el autor dice en el texto. [...]. No se trata de sostener una
tinica interpretacion como vilida, sino varias, pero dentro de cierto limite, y puede
decirse que unas entre ellas se acercan mids a la verdad, y, por supuesto, que otras se
alejan de ella. Se trata de poder comparar interpretaciones como verdaderas o falsas,
de modo que se evite el equivocismo de los relativistas, que las ven a todas como vili-
das y complementarias”'®. Muy al contrario, Beuchot opina que “aunque las
interpretaciones sean potencialmente infinitas, porque los significados lo son, la
mente del hombre es finita, y, si ha de conocer algo, lo conoce en un segmento finito y
apresable de la interpretacion. Ese ambito lo determina el contexto, el marco de refe-

Mauricio BEUCHOT, Tratado de hermenéutica analdgica. Hacia un nuevo modelo de interpretacion
México, UNAM, 2000, p. 39.

Mauricio BEUCHOT, En el camino de la hermenéutica analégica, Salamanca, San Esteban, 2004,
pp- 18-19.

Mauricio BEUCHOT, Tratado de hermenéutica analégica, pp. 50-51.
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rencia, que el hombre recibe sobre todo de la comunidad, en el didlogo interpretativo
entre los intérpretes. De esta manera, la comunidad, que no es ideal, sino muy limi-
tada, muy finita, ayuda a determinar el segmento de interpretacion que semidtica-
mente se acerca mds a la verdad interpretativa” .

Esta apelacion al didlogo “permite que un texto tenga varias interpretaciones
vilidas, no una sola; pero segiin niveles de validez. Y quien determina esa validez es
el intérprete, en la medida en que sea capaz de rescatar la intencion del autor del texto
[...] Captar la intencién del autor es ciertamente algo de la verdad pragmadtica, y para
ello sirve mucho el didlogo y el consenso (el cual llegaria a lo ideal si se diera el con-
senso del autor), pero que nos hace atinar a la verdad como correspondencia (con el
significado objetivo del texto) y da sentido a la verdad como coherencia en el interior
del texto y de éste con otros textos”12.

Cabe preguntar entonces, ;quién determina el significado, el intérprete, la
estructura del texto o la intencién del autor? En una larga respuesta, reto-
mando propuestas de otros autores Beuchot escribe'®: “Ya los medievales habla-
ban de la “intentio auctoris’y de la intentio lectoris, y Umberto Eco habla de la ‘inten-
tio operis’” o intentio textus. Nosotros hablariamos, mds que de una intencion del
texto, de la conjuncion o encuentro de la intencion del autor y la intencion del lector.
Ciertamente la intencionalidad del lector se mete en la interpretacion; pero no a tal
punto que se cambie totalmente y se pierda la intencionalidad del autor. [...]. No
podemos decir que toda interpretacion es subjetiva, como tampoco que es completa-
mente objetiva; hay una mezcla de las dos cosas; pero tiene que predominar la subjeti-
vidad, sin que por ello se haga imposible determinar una verdad textual y grados de
aproximacion a la misma, en jerarquia de proporciones, de interpretaciones que estin
mds proporcionadas o adecuadas que otras a la verdad del texto. Asi, el criterio de ver-
dad de la interpretacion es la intencién del autor, pero no es plenamente alcanzable;
nuestra subjetividad se inmiscuye siempre (aunque no al grado de tergiversar esa
intencién y hacerla inalcanzable)”. Y por eso, en una obra posterior, titulada En
el camino de la hermenéutica analdgica, escribe que aunque también se introduce
nuestra subjetividad, a ésta “se la reduce o mitiga por la aproximacion, nada mds
proporcional, a la verdad textual”14.

Y, por eso, fundamental también en este planteamiento es el recurso a la
phronesis, como aspecto prudencial en la biisqueda de la convergencia. Y sin
embargo, nadie se atrevia a preguntar al autor, siendo como era un privilegio
tenerle alli presente, constituyendo con su asistencia el propio limite interpre-
tativo.

Cierto, tal vez se tratara de una impertinencia de quien tiene un corazon-
cito mas cercano a las posturas del Betti y Hirsch, quien replica que la herme-

1 Ibid., pp. 52-53.

2 Ibid., p. 56.

13 Ibid., pp. 56-57.

4 Mauricio BEUCHOT, En el camino de la hermenéutica analdgica, p. 26.
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néutica, en el sentido estricto de la palabra, es el modesto y, en sentido antiguo,
filologico esfuerzo por descubrir lo que el autor queria decir. Y alli estaba el autor,
pero también el filésofo a quien se debid poner a prueba la viabilidad de su
pensamiento o, al menos, marcar sus limites.

9. DE LOS LIMITES DE LA HERMENEUTICA ANALOGICA

En ese intento de marcar limites a la interpretacion, de sujetar el atrevi-
miento, es donde encontré aliciente la exposiciéon de José Maria Enriquez
Sénchez, quien mediante la conferencia “Analogia y cine de terror”, preten-
dia poner acaso en evidencia también los limites de la propia Hermenéutica
Analdgica, como ya hiciera el afio anterior a propdsito de la teologia del resto
y el didlogo interreligioso.

Con aquella exposicién, “Analogia y cine de terror”, vino a defender la
idea de que en nuestra vida cotidiana no es verosimil plantearse tan solo la
posibilidad de la Hermenéutica Analégica, pues en sus aspectos mas agoni-
cos no es posible la prudencia. De ahi su intento de rescatar la importancia
del cine, sobre todo del género de terror, como recurso educativo, conside-
rando que nos permite mediante la analogia con la realidad anticipar la refle-
xién en ese enfrentamiento entre lo que se nos muestra y quiénes somos, no
s6lo en tanto que espectadores.

Es evidente que el cine de terror, en sentido amplio, es el género mas
denostado en el ambito académico. Sus propias caracteristicas, asi como la
sensibilidad del espectador, parecen ser los motivos de su exclusién. Y aqui
radica el error, porque el miedo es uno de los impulsos més significativos de
la educacién, manejando pautas de comportamiento, de dominio y control.
Miedo y cultura, por tanto, estdn intimamente vinculados.

Sin embargo, tanto nos hemos alejado de la experiencia dolorosa en nues-
tras vidas que la aparicion del temor suele concluir por nuestra parte en una
reaccion tardia irreflexiva, desproporcionada, resultado de no tomar concien-
cia de nuestras acciones y afectividades. No hay, entonces, prudencia posible.
Y esta ligereza es extensible a todos los &mbitos del quehacer humano vy,
sobre todo, en el ambito politico. Pues bien, el cine aporta presencias vividas
y genera experiencias emocionales de honda significacién, constituyendo un
terreno promisorio y feraz mediante el ejemplo y la reflexion.

Y es que entre el espectador y su producto se establece necesariamente
una serie de didlogos enfrentados, trayendo a la conciencia todo aquello que
en nuestra vida cotidiana preferimos no afrontar, o no tenemos ocasion. Pre-
cisamente en este punto se torna imprescindible el cine como recurso peda-
gbgico, provocando, mediante simulados conflictos cognitivos y dilemas
morales, ese despertar tragico que es necesario para la reflexién, que no se
quedard en la mera especulacién tedrica sino que pretende una convergencia
con la accién préactica que ha sido despertada de manera brusca y repentina
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por el cine de terror, anticipando experiencias-limite. Ahi radica su importan-
cia: el cine de terror obliga a su espectador, mediante el conflicto simulado, a
una reaccién reflexiva que supondra el fundamento para una prudente
accién postrera en la vida real (no simulada), donde ya no es posible la con-
vergencia hermenéutica si no preliminarmente, pues la agonia del momento
lo impide.

Hasta aqui el valor del cine de terror que con sus repentinas provocacio-
nes atrapan al espectador, quebrantado intelectualmente entre las distintas
posturas antagénicas. Ya no importa, pues, en este conflicto cognitivo, si
deberiamos dirigir nuestros pasos hacia una pedagogia tragica del miedo o
de la esperanza, dado que la afirmacién “tengo esperanza” no es sino el
equivalente camuflado de “tengo miedo”, y ambos son los escenarios inti-
mos de la contradiccién y el sufrimiento. Asi pues, construir desde la espe-
ranza o desde el miedo llevara a idénticas conclusiones, tal como aprende-
mos de Joaquin Esteban Ortega en “La ironia tragica del miedo sociocultural
en educacion”?®.

La diferencia estriba en cémo gestionar ese temor que sélo el miedo priva
de eufemismos. Y es que el miedo es el acicate para la reflexion, una vez se
evidencia la exclusién del optimismo. La potencialidad pedagdgica del
miedo, si bien comprende que los ideales nunca pueden ser conseguidos de
manera plenamente satisfactoria, tiene, no obstante, la importancia de mos-
trarnos un limite lejano, una distancia a recorrer, un horizonte en el que vis-
lumbrar la resolucién de nuestro temor y alcanzar lo que esperamos.

Desde la recreacion mitologica por parte de Platén hasta el uso de la lite-
ratura como memento pedagégico, especialmente en el siglo XIX y comien-
zos del XX, pasando por el relato utépico (de las religiones y la filosofia rena-
centista), el pensamiento se ha nutrido de estas analogias para, escapando de
la realidad directa, poder pensar sobre ella. Hoy, nuestro recurso mas cercano
es el cine, y el género de terror (en sentido amplio), con su hiriente brutalidad
obliga a la propia reflexién carente de eufemismos (metéaforas o tropos equi-
vocos) y, por ende, anticipadora de la prudencia. Y no porque la literatura o el
cine sean analdgicos por si mismos, sino porque nosotros somos analégicos;
es decir, siguiendo de nuevo a Joaquin Esteban Ortega, en su ensayo “Morir
en Venecia o sobre la analogicidad hermenéutica como ironia tragica”!®, la
analogia no es una prdctica sino un estado. Vivimos en perpetuo didlogo, domi-
nio en el que se instala la analogia.

15 Joaquin ESTEBAN ORTEGA, “La ironia tragica del miedo sociocultural en educacién”, en Joa-
quin ESTEBAN ORTEGA (ed.), Cultura contempordnea y pensamiento trigico, Valladolid, Servicio
de Publicaciones Universidad Europea Miguel de Cervantes, 2009, pp. 178-179.

Joaquin ESTEBAN ORTEGA, “Morir en Venecia o sobre la analogicidad hermenéutica como iro-
nia trdgica”, en Joaquin ESTEBAN ORTEGA (ed.), Hermenéutica analégica en Espafia, Valladolid,
Servicio de Publicaciones Universidad Europea Miguel de Cervantes, 2008, pp. 83.
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Tan solo me resta cerrar estas consideraciones con la opinién de que lo
dicho hasta ahora no se aleja en demasia de aquella otra introduccién patética
en la filosofia que ponen en evidencia los manuales de Historia de la Filoso-
fia, en la importancia dada a los grandes tragicos de la época clasica griega.
Baste recordar a este respecto la siguiente cita de la tragedia Ayax de Séfocles:
“la vida mds agradable radica en la falta de conocimiento, lo que te durard hasta que
empieces a darte cuenta de la alegria y de la tristeza”. No veo, a este respecto,
diferencias con lo que puede provocar el cine, salvo en el desarrollo de la téc-
nica y su lenguaje.

Aristoteles caracterizo la tragedia como un asunto del dolor e infortunio
humanos. Y de ser aceptada esta definicion, bien podemos concluir que el cine
de terror es su maxima expresion: despierta la conciencia tragica, aguijon
para la reflexién, principio de toda filosofia.

Hasta aqui se habl6 sélo de un tipo de espectador, quizd ideal, un especta-
dor responsable, que mira mas alld de la tipologia de género. Quien no es
capaz de esto, no serd capaz tampoco de mayores distinciones. Y aqui volve-
mos a introducir el aspecto de la prudencia, del que nos habiamos alejado y
ahora encontramos intimamente ligado a la responsabilidad. Se me antoja
que es aqui, tras este despertar, donde puede tener cabida la Hermenéutica
Analdgica como movimiento, bisqueda, itinerario, pero no refugio, sino un
progresivo caminar que persigue la responsabilidad tuya y mia, acercando-
nos en imagenes —aunque tan sélo sea proporcionalmente- a las experiencias
del otro, pero que bien pudieran ser las propias.

17 SOFroCLES, Tragedias completas, Catedra, Madrid, p. 55.

4




