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La actual contribucién de Nietzsche
a la racionalidad hermenéutica y politica

Lo primero que puede llamar la atencién en el propio titulo es
que Nietzsche tenga algo que decir con respecto a la racionalidad.
¢No ha sido Nietzsche un abanderado de la irracionalidad? ;No se
recurre constantemente a él para poner de relieve y desenmascarar
lo otro de la razén? ;No constituye su proceder, mas que un método
racional, una sospecha seductora? ;Qué puede esperar entonces de
semejante pensamiento «salvaje» para los concienzudos esfuerzos de la
metédica racionalidad contemporanea?

Y tan sorprendente como la anterior apreciacién o mas puede
resultar que nos dirijamos a Nietzsche para encontrar algo que ilu-
mine y oriente la actual accién politica. ;No ha llevado a cabo Nietzs-
che una critica radical de la modernidad y sus fundamentos? ;No se
siguen moviendo nuestras politicas bajo los auspicios de las institu-
ciones modernas, como el mercado, el estado, el derecho natural
(racional), el parlamentarismo y la opinién publica? ;No siguen sien-
do el liberalismo y el socialismo las ideologias que sostienen las fuer-
zas politicas en nuestra sociedad? ;Qué racionalidad politica puede
ofrecer hoy quien ha criticado todas y cada una de estas institucio-
nes modernas, y ha pretendido situarse més alla de la democracia y
de los derechos humanos? !,

1 J. Conill, EI enigma del animal fantdstico, Madrid, Tecnos, 1991, cap. 8.
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A continuacién quisiera mostrar que Nietzsche contribuye a
radicalizar y profundizar el pensamiento hermenéutico actual al
introducir perspectivas y niveles que no se suelen tener en cuenta en
otras posiciones hermenéuticas; y que precisamente algunas de sus
innovaciones hermenéuticas tienen relevancia politica.

1. HERMENEUTICA GENEALOGICA

A pesar de las dificultades que muchos han tenido y siguen
teniendo para considerar a Nietzsche como filésofo, no resulta raro
encuadrar su pensamiento dentro del &mbito hermenéutico de la filo-
soffa. Pues, si bien es cierto que hasta hace relativamente poco tiempo
no se ha llevado a cabo ningtin intento de exposicion sistematica de
las relaciones entre Nietzsche y la hermenéutica, la problematica de la
interpretacién como tal no ha pasado inadvertida a quienes se han
ocupado con cierta profundidad de Nietzsche 2. Lo que ocurre es que
siempre se ha tratado de aspectos parciales o puntuales de este pro-
blema, cuando lo principal es situar el pensamiento de Nietzsche
dentro de la modalidad del pensamiento hermenéutico como tal.
Y aqui Nietzsche aporta ya una radicalizacién fundamental: el giro o
la transformacién hermenéutica de la filosofia. La primera gran apor-
taciéon nietzscheana consiste en hacernos ver que no hay otro modo
posible de seguir pensando més que en sentido hermenéutico.

Si esto se confirma, ya no habra motivo alguno para seguir
temiendo que con Nietzsche nos deslizamos hacia lo irracional. Pues
la hermenéutica es una manera de entender la racionalidad, que ha
de tenerse en cuenta —al menos— en el debate actual acerca de los
modelos de racionalidad. Lo que tendremos que resaltar sera su
peculiar modo de entender el proceder hermenéutico y sus resultados.

Lo peculiar de la hermenéutica nietzscheana estriba en su gene-
alogia. En ella se presenta una «historia genética» (Entstehungsgeschi-
chte) y una <«historia evolutiva» (Entwicklungsgeschichte) de los feno-
menos de la experiencia. Este enfoque le permite descubrir y llegar a

2 ]. Figl, Interpretation als philosophisches Prinzip, De Gruyter, Berlin 1982.
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niveles que otros ensayos hermenéuticos han olvidado y silenciado.
La orientacion nietzscheana de la hermenéutica, aunque tiene puntos
de contacto, difiere de las de Schleiermacher, Dilthey, Heidegger,
Gadamer, Apel y Ricoeur, por citar algunos puntos de referencia bien
cualificados. Cada una de estas relaciones precisa de un estudio espe-
cifico, que no es ahora momento de desarrollar, pero que es muy
aconsejable para orientar la investigacién en este campo.

No obstante, para poner de manifiesto la peculiaridad nietzs-
cheana no hay mas remedio que aludir a algunos aspectos de su her-
menéutica que completan los otros intentos. En concreto nos referi-
mos de modo especial a los fenémenos del cuerpo, del poder, del
valor y del sufrimiento, a través de los cuéles surge otro modo de
entender la racionalidad, la realidad, el sentido, la experiencia, el len-
guaje y la interpretacion, es decir, practicamente todo el complejo
hermenéutico.

Se podria decir que la hermenéutica nietzscheana se rige «segtin
el hilo conductor del cuerpo». A diferencia de la gadameriana, que
expresamente constituye un intento de llevar a cabo una ontologia
hermenéutica «segin el hilo conductor del lenguaje», y de la apelia-
na, que también se restringe a ser una «hermenéutica lingiiistica», la
inspiracion nietzscheana sitiia el cuerpo en el centro mismo de su
indagacién hermenéutica. Y no es que no pudiera haber algtin punto
de conexién entre Nietzsche y Apel, ya que éste ltimo, en su Gno-
seoantropologia 3, pretendié complementar el a priori de la concien-
cia con un denominado «Leibapriori»; pero este proyecto no ha sido
desarrollado por el propio Apel mas alla de la mera alusién. Por eso
he creido conveniente iniciar un estudio de lo que supone tomar en
serio el fenémeno del cuerpo para la racionalidad en lo que podria
denominarse «una antropologia de la experiencia» ¢, de tal manera
que deberiamos hablar de una «razén experiencial». Ahora bien,
entonces el cuerpo deja de ser un mero a priori en el ambito de la
reflexién transcendental y se convierte en auténtico fenémeno her-
menéutico, al modo como Nietzsche propuso.

3 K. O. Apel, La transformacidn de la filosofia, Madrid, Taurus, 1985, 2 vols.;
1. Conill, El crepiisculo de la metafisica, Barcelona, Anthropos, 1988, cap. 12.
4 J. Conill, El enigma del animal fantdstico, cap. 4.
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Pero tampoco el modelo heideggeriano es el mas adecuado para
expresar la innovacién nietzscheana 5. La corporalidad no fue elevada
al rango de «existenciario» por parte de Heidegger. Su hermenéutica
se rige por el problema del ser, constituye, si, una hermenéutica onto-
légica, pero no una hermenéutica corporal. Y ésta no conduce primor-
dialmente en Nietzsche a una ontologia en sentido estricto (ni en sen-
tido heideggeriano) sino hacia «nuevos mares». Hay problemas mas
radicales que el problema del ser y mucho menos ha de aceptarse la
salida heideggeriana. Porque primero hemos de ver a qué nos abre el
cuerpo. Ya Plessner ¢ critico en este sentido a Heidegger.

«Esencial, partir del cuerpo y utilizarlo como hilo conduc-
tor. El es el fenémeno mas rico, el que permite un mas claro
examen. La fe en el cuerpo esta mejor afianzada que la fe en el
espiritu» 7.

Para Nietzsche no hay lugar a dudas: hay que partir del cuer-
PO, si se quiere lograr una investigacion radical. El cuerpo constituye
el centro de las interpretaciones. En él es donde se digieren las viven-
cias y «cuando “no acaba” con una vivencia, tal especie de indiges-
tién es tan fisiolégica como la otra». Sin embargo, para evitar toda
posible confusion agrega Nietzsche: «aun pensando asi, se puede
continuar siendo (...) el mds riguroso adversario de todo materialis-
mo» 8. Hay que partir de la «realidad de hecho» (Thatbestand) del
cuerpo, de su «fuerza asimiladora» y apropiadora, de su «fuerza
digestiva», porque en todas las manifestaciones de la cultura, incluso
de la «cultura superior», pervive la animalidad (el «animal salvaje»),
pues —como precisa Nietzsche—

«a lo que mas se asemeja “el espiritu” es a un estémago» °.

5 Como parece defender ]. Figl, op. cit.

6 H. Plessner, Stufen des Organischen und der Mensch, Berlin 1975, 3.2 ed.,
pp. XII-XIIL

7 F. Nietzsche, Werke. Kritische Gesamtausgabe (= KGW), hrsg. v. G. Colli y
M. Montinari, VII, 40 (15); cf. W. Stegmaier, ‘Leib und Leben’, en Hegel-Studien 20
(1985), 173-198.

8 F. Nietzsche, La genealogia de la moral (= GM), I1I, 16.

9 F. Nietzsche, Mis alld del bien y del mal (= MBM), 230.
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Por eso, cuanto mejor conozcamos el cuerpo, mas profundizare-
mos en la «experiencia vital» y comprenderemos, por haberlas vivi-
do, «las razones de mis opiniones», de modo que «el espiritu» ya no
sera mas que «un modo de expresarse», un mundo de simbolos 0.

De ahi que la «tarea» consista en «reconocer de nuevo el terri-
ble texto basico homo natura (el hombre naturaleza)» 1. Creo que
deberiamos ver en el cuerpo ese texto, al que Nietzsche alude; esa es
la «naturaleza», la animalidad humana, a la que hay que «retradu-
cir» las «vanidosas e ilusas interpretaciones y significaciones secun-
darias», que se han ido produciendo. Porque, si cumplimos esta
tarea, lograremos que «el hombre se enfrente al hombre», se enfrente
a su sf mismo mas profundo, al «inframundo» de todos los ideales
posibles.

A partir de este «texto basico homo natura», que es el cuerpo
humano, la «naturaleza humana se ha transformado» y el hombre se
ha convertido en un «animal fantastico», «que ha de cumplir una
condicién existencial mas que cualquier otro animal: el hombre tiene
que creer de tiempo en tiempo que sabe por qué existe, su especie no
puede desarrollarse sin una confianza periédica en la vida! {Sin creer
en la razdn en la vida (Vernunft im Leben)» 12.

Pero nunca hay que olvidar que somos cuerpo y que en él radi-
ca la auténtica razén:

«cuerpo soy yo integramente, y ninguna otra cosa; y alma
es solo una palabra para designar algo en el cuerpo.

El cuerpo es una gran razén, una pluralidad dotada de un
tinico sentido...» 13,

Todo lo demds son «instrumentos» del cuerpo: «el sentido» y
«el espiritu» o la «pequefia razén»; el «cuerpo creador» se los creé
para sentir y pensar. Y en el cuerpo habita el «si-mismo»:

10 F. Nietzsche, Asf hablé Zaratustra (= Za), II, «De los poetas».
11 MBM, 231; Ecce Homo (= EH), pp. 83 y 80.

12 F. Nietzsche, El gay saber (= GS), 1.

13 Za., pp. 60 ss.
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«detras de tus pensamientos y sentimientos (...) se encuen-
tra un soberano poderoso, un sabio desconocido —Illdmase si-
mismo (Selbst). En tu cuerpo habita, es tu cuerpo» 14,

El «si-mismo» no ha de confundirse con el «yo». Este est4 subor-
dinado a aquél: el si mismo es «el dominador del yo». «El si mismo
creador se cred para si el apreciar y el despreciar, se cre para si el pla-
cer y el dolor», «y el valor y la voluntad». «El cuerpo creador se cred
para si el espiritu como una mano de su voluntad» 5. Por consiguien-
te, en el cuerpo hay una «razén» (Vernunft im Leibe) y una oculta sabi-
duria, la sabiduria del cuerpo y de la vida, que detenta un si-mismo,
sabio y poderoso, cuya «gran razén» «no dice yo, pero hace yo».

El cuerpo es, pues, un centro de sabiduria y de accidn; es el ver-
dadero centro de gravedad del ser humano, desde donde surgen
todas las creaciones vitales. El ntcleo del ser humano ha dejado de
ser la conciencia, como venia siendo habitual en las corrientes pre-
ponderantes de la filosofia moderna, y se traslada al organismo cor-
poral. Por eso, la medida bésica no podra consistir en criterios deri-
vados, provenientes de alguno de los instrumentos del cuerpo, como
por ejemplo la verdad, sino que «la fuerza de los conocimientos (...)
(reside) en su edad, en su incorporabilidad (Einverleibtheit), en su
caracter de condicidén vital» 6. Lo decisivo es la capacidad para incor-
porar algo; sin la experiencia de la incorporacidn, falta la sabiduria
reguladora, falta el experimento decisivo. En el cuerpo se encuentran
las fuerzas de In vida.

La hermenéutica genealégica de Nietzsche tendra la peculiari-
dad de llegar hasta este nivel organico del cuerpo y sus fuerzas vita-
les. Asi ha de entenderse su nueva concepcién de la filologia, consis-
tente en «el arte de leer bien» a diferencia de «el arte de leer
correctamente», que cuenta ya con el perspectivismo vital que se ori-
gina en el cuerpo 7. La hermenéutica filolégica se abre, por exigen-
cias genealdgicas, a la fisiologin. El propio Nietzsche lo reconoce expli-

14 Ibid.

15 Ibid.

16 GS5110y 11

17 F. Nietzsche, Humano demasiado humano, 1 270, 1 80.
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citamente en su visién retrospectiva de Ecce homo 8. Se siente impul-
sado a corregir su tarea filolégica y a superar todo enfoque idealista
accediendo a lo que ahora considera «las realidades» mas basicas, que
no son otras que las que nos ofrece el cuerpo humano:

«Una sed verdaderamenle ardiente se apoderd de mi: a
partir de ese momento no he cultivado de hecho nada mas que
fisiologia, medicina y ciencias naturales».

Y es que la tinica manera de superar todo idealismo y toda
«necesidad metafisica» (en el sentido nietzscheano de metafisica)
estriba en decidirse a llegar hasta las infraestructuras del «hombre
fisico», profundizando maés alld de la légica del pensamiento del
«hombre moral». El camino de este proyecto es la hermenéutica gene-
alégica, que sigue el hilo conductor del cuerpo.

Este enfoque perdura hasta el final y penetra todas las dimen-
siones de la filosofia nietzscheana. Tendremos ocasién de compro-
barlo cuando esta racionalidad hermenéutico-genealdgica se desarro-
lle en su sentido politico (la «gran politica», segin Nietzsche), pero
sirva de anuncio la siguiente anotacién «... la gran politica convierte
a la fisiologia en sefiora de todas las otras cuestiones...» 1°.

Pues bien, esta peculiar hermenéutica genealégica se conecta, a
mi juicio, mucho mejor con una tradicion, que se remonta a la anti-
giiedad y se desarroll6 en los siglos xvI-xviil, normalmente entre
médicos, y que empezé a aparecer bajo el rétulo de «antropologia»,
con la pretensién de no recurrir ni a la metafisica ni a la fisica, sino
a la «descripcién natural y a la experiencia de la vida» 2. Esta tradi-
cién ha proseguido en parte de la antropologia contemporanea, como
la de Scheler, Plessner y Gehlen, que buscan, a partir de las ciencias
positivas, una combinacién entre naturaleza y espiritu en el cuerpo
humano como «base existencial natural». Curiosamente este enfoque
de una filosofia del cuerpo, y en conexién con Nietzsche, persiste en

18 EH, pp. 79 ss.

19 KGW VIII 3, p. 452.

20 O. Marquard, ‘Anthropologie’, en Historisches Worterbuch der Philosophie,
hrsg. v. J. Ritter, vol. 1, Darmstadt, 1971, 362-374.
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los circulos médicos, como es el caso de Hermann Schmitz 2! y de
Heinrich Schipperges %, que consideran los procesos organicos como
procesos de un continuo interpretar en el &mbito del centro herme-
néutico del cuerpo y desde esta corporalidad hermenéutica tratan de
reconstruir sistematicamente las categorias del pensamiento humano.

También conectaria con una fenomenologia de la corporalidad
y del mundo de la vida a partir de Husserl 2 y Merleau-Ponty 24,
Y, entre nosotros, con la fenomenologia hermenéutica del raciovita-
lismo orteguiano, la noologia genealdgica y antropolégica de Zubiri,
asi como con la teoria del cuerpo humano de Lain Entralgo ?5. Sin
olvidar su parentesco con las actuales tendencias de la biologia evo-
lutiva del conocimiento y de la accién (Lorenz, Vollmer, Riedl...) 2.

Sirvan estas meras alusiones para sefialar que la orientacién de
la hermenéutica geneal6gica abre un nuevo marco, diferente del hei-
deggeriano, porque al partir del cuerpo humano ofrece un nuevo
punto de referencia diferente del de la conciencia, pero por otra via
que la heideggeriana, temerosa siempre de la animalidad humana.
La hermenéutica genealdgica arranca de ese inframundo de la ani-
malidad y corporalidad humanas, del hombre fisico, del si-mismo
corporal como sabio soberano, creador de todas las demas manifes-
taciones. Es decir, se profundiza no biologicistamente en la biologia
y fisiologia humanas. Se hermeneutiza (valga la expresién) el mundo
de la fisiologfa, al estilo como han hecho los médicos en la sintoma-
tologia. En ocasiones asi lo expresa el propio Nietzsche: su propésito
es la «salud» radical frente a las tendencias enfermizas que debilitan %7,
como «presupuesto fisiologico».

21 H. Schmitz, Sistem der Philosophie, vol. 2, parte 1, Bonn, 1965.

22 H. Schipperges, Kosmos Anthropos. Entwiirfe zu einer Philosophie des Leibes,
Stuttgart 1981.

23 E. Husserl, Krisis, Husserliana, vol. VI, 1962.

24 M. Merleau-Ponty, Phénomeénologie de la perception, Paris 1945, cf. B. Waldenfels,
Der Spielraum des Verhaltens, Frankfurt 1980.

25 P. Lain Entralgo, El cuerpo humano, Madrid, Espasa-Calpe, 1989; De. Gracia,
Fundamentos de bioética, Madrid, Eudema, 1989.

26 K. Lorenz, ‘Kants Lehre vom Apriorischen in Lichte gegenwirtiger Biolo-
gie’, en Blitter fiir Deutsche Philosophie, 15 (1941), 94-125; G. Vollmer, Evolutionire
Erkenntnistheorie, Stuttgart 1975; R. Riedl, Biologia del conocimiento, Barcelona 1983.

27 GS 382; EH, p. 95.
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El propio Heidegger defiende a Nietzsche del «presunto biolo-
gismo» 2, recordando el rico sentido del término griego «bios», mas
cercano al biogréfico; y, por tanto, una biologia como teoria de la vida
abarcaria todo lo viviente, desde sus niveles inferiores hasta
la psicologia (como ocurre en Aristételes). Pero al cabo, Heidegger no
hace justicia a Nietzsche debido, a mi juicio, a una inadecuada con-
cepcién de las relaciones entre la filosofia y las ciencias; y, por supues-
to, por su amaiiada y fija interpretacién metafisica de toda la filosofia
nietzscheana. La relacién entre filosofia y ciencia constituye una cruz
para Heidegger, que se resuelve mediante su mutua exclusién, por
su miedo —por otra parte comprensible— a que el cientificismo inva-
da por completo el reino del pensamiento y llegue a anularlo en su
peculiaridad esencial. Pero tal vez existan otras posibilidades de inter-
seccionar las interpretaciones cientificas y filosoficas; y esto es lo que
se ofrece en la hermenéutica genealdgica nietzscheana (y en las ten-
dencias filosoéficas que antes hemos vinculado con ella).

Por otra parte, si bien es cierto que el uso de términos biologi-
cos por parte de Nietzsche no ha de entenderse en su sentido pura-
mente biologicista, la solucién no se encuentra en la via interpretati-
va de Heidegger, segtin la cual Nietzsche utiliza términos como «vida»
(por tanto, valdria lo mismo decir, «cuerpo» como centro de fuerzas
vitales) en sentido propiamente metafisico tradicional: en Nietzsche
alcanzaria su plenitud lo que desde el comienzo de la filosofia se
expres6 como physis. Esta apreciacién heideggeriana, entendida en
un sentido metafisico tradicional fijo, me parece inapropiada e inclu-
so incoherente con otras reflexiones que el propio Heidegger ofrece
sobre la interpretacion biolégica del conocimiento en Nietzsche. Tal
vez prestando atencién brevemente a este punto comprendamos
mejor el significado de la hermenéutica genealégica a partir del cuer-
po y, por tanto, de la vida.

Cuando Heidegger reflexiona sobre lo que significa la interpre-
tacién nietzscheana del conocimiento, destaca que el pensamiento
categorial tiene caracter perspectivista, porque depende de las condi-
ciones vitales. La necesidad de pensar de un modo determinado tiene
su origen en razones biolégicas y vitales. Asi, por ejemplo, la necesi-

28 M. Heidegger, Nietzsche 1, pp. 517 ss, 590 ss.
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dad subjetiva de no caer en contradicciéon surge de una necesidad
vital. De modo que lo que habitualmente se ha considerado como un
principio basico de la razén, el principio de no-contradiccion, consti-
tuye una necesidad subjetiva para evitar efectos indeseables en la
vida humana. Pero con tal principio no se expresa ninguna necesi-
dad real, puesto que algo contradictorio no excluye su realidad,
seglin Nietzsche. Lo que expresa es una «incapacidad». El «adyna-
ton» aristotélico expresa una imposibilidad. Pero ;dénde radica tal
imposibilidad? ;En las cosas, en el pensamiento? Heidegger recono-
ce que Nietzsche ve tal imposibilidad en nuestra capacidad humana
de pensar, en nuestra constitucion biolégica. Por consiguiente, el
principio de contradiccion, que en Aristételes tenia un valor ontol6-
gico, en Nietzsche se interpreta como un mandato y un imperativo
de la vida misma. La imposibilidad no es radicalmente ontolégica,
ni siquiera 16gica, sino vital. Hemos pasado desde la ontologia, a tra-
vés de la l6gica, a la biologia del pensamiento. Pero se trata de una
peculiar biologia, que no se puede reducir a la interpretacion metafi-
sica tradicional que hace Heidegger. Porque la vida del cuerpo huma-
no constituye la raiz originaria de la creacién de formas, perspecti-
vas, horizontes y mandatos, desde su profundo si-mismo, sabio y
poderoso creador de todos los medios necesarios para vivir. Lo bio-
légico adquiere el caracter de foco de libre creacion hermenéutica.
La hermenéutica geneal6gica indaga el origen y evolucién de los
fenémenos desde esa fuente vital que es el cuerpo humano.

Como ya insinuamos desde un comienzo, el enfoque de la her-
menéutica genealdgica de Nietzsche pone de relieve fenémenos que
otras hermenéuticas silencian y que, sin embargo, tienen enorme
importancia para una profunda comprensién de la experiencia huma-
na, del sentido vital, del lenguaje y, por supuesto, de lo que significa
radicalmente «interpretar», es decir, lo que en dltimo término puede
significar el pensamiento, la razén y la vida.

«Siguiendo el hilo conductor del cuerpo (...) aprendemos

que nuestra vida es posible por un juego combinado de muchas
inteligencias de muy distinto valor» %,

29 KGW VII 3, 37 (4), p. 304.
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La corporalidad es una pluralidad de fuerzas y de impulsos.
«Desde cada uno de nuestros impulsos fundamentales existe una dis-
tinta apreciacién perspectivista» y es imposible reducirlos a una uni-
dad comiin: «el hombre es una pluralidad de “voluntades de poder”: cada
una con una pluralidad de medios de expresion y de formas»30. Aqui esta
el origen de nuestras valoraciones y de las interpretaciones, por ejem-
plo, nuestras valoraciones veritativas, morales, artisticas, religiosas,
que se expresan en las interpretaciones (artistica, cientifica, religiosa,
moral) del mundo surgen de los impulsos y de las condiciones vita-
les (de las condiciones de conservacién y crecimiento). Y desde ahi
se proyectan en las diversas formas aludidas; pero las relaciones
entre «verdadero y «aparente», los «predicados del ser», es decir,
todos los productos de nuestro intelecto, de nuestros sentidos y de
nuestra voluntad nos remiten a «relaciones de valor», cuyas «instancias
valorativas» son los impulsos dominantes, que quieren ser considera-
dos como «poderes creativos y gobernantes» 3. Todos los impulsos quie-
ren dominar, por consiguiente, no puede haber unidad, sino un anta-
gonismo en el que los impulsos buscan imponer su dominio y
convertirse en instancia valorativa suprema: dominio en vez de uni-
dad es la estructura que aqui se descubre.

«(Las valoraciones) se hallan en correspondencia con nues-
tros impulsos y con sus condiciones de existencia. Nuestros
impulsos son reductibles a la voluntad de poder.

La voluntad de poder es el factum tltimo a que descende-
mos» 32,

Son las condiciones de existencia, nuestras necesidades, las que
suscitan nuestros impulsos, cada uno de los cuéles intenta dominar e
imponer su perspectiva a los demds, su interpretacion del mundo.
Pero las condiciones de existencia son variables, estimulando en cada
tiempo unos impulsos, unos afectos y hasta unos instintos diferentes 3.
De ahi que las diversas valoraciones e interpretaciones sean sinto-

30 KGW 1 (58).

31 KGW 7 (3), 9 (38).

32 KGW 40 (61).

33 KGW VII 2, 27 (29), p. 283; 25 (462), p. 132; VIII 1, 7 (60), p. 323.
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mas de los impulsos, de los afectos, de los instintos y sus condicio-
nes de existencia, pues, en tltimo término, «nuestras necesidades son
las que interpretan el mundo».

La hermenéutica genealégica nos conduce hasta las profundida-
des de la voluntad de poder, desde donde a través de los impulsos
y los afectos se valora e interpreta; de este modo se puede llegar a
sopesar «el valor de las interpretaciones». La cuestién del valor se
convierte en un asunto central y basico de la nueva hermenéutica.
Hace falta una hermenéutica de los valores y aqui se nos presenta
una. Su caracter hermenéutico queda bien patente, cuando Nietzsche
en el contexto de su propuesta de valoracién de las interpretaciones
(de las ficciones regulativas) deja bien claro que no se trata ya de la
cuestion «esto es», sino de «esto significa» 3

«sea cual sea el “esto es” que haya sido postulado hasta
ahora, una época posterior y mds aguzada ha puesto siempre
una y otra vez de manifiesto que “esto es” no es més que “esto
significa”».

La hermenéutica genealégica es la «verdadera critica», que es
capaz de conducirnos hasta la raiz de las valoraciones que estan en
juego en las interpretaciones.

Esta hermenéutica nos revela los procesos organicos que se pre-
supone antes de entrar en el dmbito de la conciencia, de la l6gica
(conceptos, juicios), de la moral, etc. Partiendo del cuerpo descubri-
mos que la «funcién orgéanica fundamental» es «el impulso de la asi-
milacién», por el que opera la voluntad de poder. Antes de cualquier
proceso légico hay un proceso organico de «asimilacién», «una activi-
dad intelectual que no entra en la conciencia» 3. Hay una actividad
inteligente antes de los procesos 16gicos (conceptuales y judicativos)
y racionales, «un acontecer interno», que tiene caracter volitivo, fac-
titivo, impulsivo y organico. Es un «querer», un «hacer», un impulso

34 KGW 43 (1); 40 (27).

35 KGW 40 (15); 40 (7); 40 (33). Para la relacién con Zubiri, cf. ]. Conill, El cre-
ptisculo de la metafisica, Barcelona, Anthropos, 1988, cap. 6 y E! enigma del animal fan-
Idstico, cap. 4.
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orgdnico radical, un acontecer inteligente, origen de las valoraciones
e interpretaciones ulteriores en sentido légico y moral de la concien-
cia racional.

La hermenéutica como «historia genealégica» (Entstehungsgeschi-
chte), siguiendo el hilo conductor del cuerpo, descubre una sabiduria
y una actividad orgéanica mas profunda y basica que la del espiritu:
«nuestro cuerpo es mds sabio que nuestro espiritu» 3. En nuestro
cuerpo opera una actividad inteligente, una «inteligencia (Klugheit)
vigilante separadora apropiadora de mi organismo entero» %. ;En
qué consiste fundamentalmente esta inteligencia corporal? En una
fuerza determinadora, que crea (inventa) formas y ritmos, impone
esquemas en sus procesos de apropiacién e incorporacién, es decir,
un dinamismo inteligente a través de la invencién de formas (Erfin-
den von Gestalten) 3. La superioridad «intelectual» del cuerpo sobre
el espiritu se muestra, en este contexto nietzscheano, en que en el
cuerpo se produce un «entendimiento» (Verstindigung) originario
muy rdpido por procedimientos prediscursivos y prerracionales (pre-
légicos) 3. El centro neurélgico de la inteligencia y de las interpreta-
ciones se halla en el cuerpo: en él hay que situar los procesos, por
los que Nietzsche afirma que antes de haber pensado («gedacht») se
tiene que haber inventado, compuesto y poetizado («gedichtet») 4. A
partir de este acontecer y actuar originarios surgen las interpretacio-
nes légicas y morales; y si el mundo nos «aparece» (erscheint) logica-
mente estructurado, se debe a que «nosotros lo hemos logicizado pri-
mero» 4, es decir, debido a que hay una actividad inteligente
primordial, que esta interpretando continuamente. De ahi procede
igualmente el caracter poético que se ha atribuido a la razén. El desa-
rrollo de la razén depende de los procesos corporales de interpreta-
cién y de invencién de formas.

La fuerza determinadora que actda continuamente interpretan-
do en todos los procesos orgénicos es, en tultimo término, la volun-
tad de poder:

36 KGW VII 2, 26 (355), p. 242.
37 KGW VII 3, 34 (46), p. 154.

38 KGW VII 3, 38 (10), pp. 336-7; VII 2, 25 (263), p. 132.
39 KGW VII 3, 37 (4), pp. 302 ss.

40 KGW VII 10 (159).
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«La voluntad de poder interpreta: en la formacién de un
érgano se trata de una interpretacién; la voluntad de poder
delimita, determina grados y diferencias de poder. (...).

El proceso orgdnico supone un continuo INTERPRETAR» 2.

Y este «factum tltimo» de la voluntad de poder como fuerza
interpretadora originaria constituye, a su vez, segiin Nietzsche, aque-
llo que se ha denominado «libertad»:

«El ansia maés terrible y mas fundamental del hombre, su
impulso en busca de poder —a este impulso se la llama “liber-
tad”» 43,

En el cuerpo se origina ineludiblemente esta «apetencia de
poder» del «individuo tirdnico», del «si-mismo» sabio y poderoso,
creador de formas y ritmos.

2. HERMENEUTICA GENEALOGICA Y POLITICA

La hermenéutica genealdgica ha puesto de manifiesto una racio-
nalidad a partir del cuerpo, que tiene la virtualidad de incorporar,
por tanto, las interpretaciones, valoraciones, el sufrimiento y la reali-
dad, en una experiencia agonal de la vida. Normalmente se recurre
a un modelo estético para iluminar la comprensién de tal racionali-
dad, y en alguna ocasién el propio Nietzsche ha utilizado la expre-
sion «fisiologia de la estética» y ha indicado que en el estado estético
se produce una transfiguraciéon de la sensibilidad-sensualidad (Sinn-
lichkeit). Pero ya hemos observado que lo decisivo no es el caracter
estético en un sentido restringido, sino el cardcter experiencial, cor-
poral, vital, real de la racionalidad. Esta modalidad hermenéutica de
la racionalidad sirve para descubrir lo otro de lo ideal, el inframun-
do de la propia razén impura, que una «fisiologia» ha de poner de

41 KGW VIII 2, 9 (144), pp. 81-82.
42 KGW 2 (148).
43 KGW VIII 1,1 (33).
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manifiesto: una fisiologia de la razén impura (una critica hermenéu-
tica-genealdgica), de lo otro de la razén pura ideal.

Pues bien, esta hermenéutica genealégica de la razén ha descu-
bierto la fuerza de donde emerge la actividad fundamental. Esa fuer-
za emergente proviene de la voluntad de poder y consiste en un
interpretar transvalorizador: Umwertung. En esta transvaloracién de
la voluntad de poder va inscrito un momento de dominio, que queda
patente en el giro «politico» de la tltima fase del pensamiento nietzs-
cheano. Porque aquellos que puedan dar un sentido superior a la
existencia tendrdn que dominar en virtud de su transvaloracién, es
decir, de su potencia hermenéutica. De este modo lo que parecia una
«fisiologia de la estética» (del estado estético) pasa ahora en un
nuevo estadio de la filosofia nietzscheana a convertirse en una «fisio-
logia del poder»; mas que una «estética» encontramos una «politi-
ca»: «.. la gran politica convierte a la fisiologia en sefiora de todas
las otras cuestiones». La razoén estética ha de convertirse en razén
politica, ya que no basta el bello ideal de la soledad del espiritu libre,
la tolerancia y una especie de vida contemplativa, retirada y margi-
nal. Hace falta incorporar también la capacidad de dominio (Herrs-
chaft), la soberania dominadora.

Si bien es cierto que hay textos donde se rechaza o parece recha-
zarse el momento del dominio y de la imposicién, de los que pue-
den servir de cjemplo cl siguiente: «;Dominar? ;Imponer mi tipo a
otros? jHorrible! ;No es mi felicidad contemplar a muchos ofros?» #;
sin embargo, el pensamiento abismal tendra que fortalecer y endure-
cer, tendra que impulsar al dominio y a la transvaloracién del senti-
do de la existencia: «Zaratustra 3: el trdnsito del espiritu libre y solita-
rio al tener que dominar (Herrschen-Miissen)...» 4.

No basta con ser «espiritu libre»; hay que dar un paso mas.
También «se podria llamar a Jestis un “espiritu libre”» 46, pero ni
«genio» ni «héroe», sino «idiota». Porque fue incapaz de comprender
la realidad y de luchar, no desarroll6 los «instintos varoniles» (lucha,
orgullo, heroismo), antes bien, fue la «antitesis de toda pugna» y fue

44 KGW VII 1, p. 555.
45 KGW VII 1, p. 542.
46 El Anticristo (= AC), 32.



52 JESUS CONILL

incapaz de «oponer resistencia» («no resistdis al mal»). La huida de
la realidad le condujo a un mundo interior: la verdadera vida, el
«reino de Dios», esta «dentro de vosotros». En la «paz interior» de la
«bienaventuranza» se vive el amor sin sustraccion ni exclusion, sin
distancia, pues todo hombre es hijo de Dios y el amor es como la
«iltima posibilidad de vida». En ella se excluye toda enemistad y se
prescinde de la «espada». La practica de esta vida divina es la tinica
realidad: la vivencia, la experiencia intima, la luz interior, un estado
del corazdn, que vive el amor sin oponer resistencia ni al enemigo,
con libertad frente al resentimiento y capaz de morir en la cruz (sin
oponer resistencia por amor). A juicio de Nietzsche, aqui falta la fuer-
za de la resistencia por miedo a la realidad. Por eso afirma: «el miedo
al dolor (...) no puede acabar de otro modo que en una religion del
amor». Es incapaz de enfrentarse a la realidad y se retira a la vida
interior, a la bienaventuranza de la vivencia de la reconciliaciéon uni-
versal. Aqui falta, seguin Nietzsche, «la libre imaginacién del poder-
valorar-de-otro-modo» y del «poder-querer-de-otro-modo» ¥7.

Ese paso mds que falta al «espiritu libre» consiste en haber «lle-
gado a ser libre»: «sélo nosotros, nosotros los espiritus que hemos
llegado a ser libres», «hemos restablecido esa antitesis de valores»
(la de los cristianos y los aristocraticos); y sélo el espiritu que se ha
hecho libre se enfrenta a la realidad y transforma la practica y la
valoracién en «accidn» 48,

Por eso todos los intentos de eliminar las nociones de fuerza y
dominio en la voluntad de poder, como si pudiera evitarse la dina-
mica de la lucha, de la dominacién o de la violencia, no son mas que
interpretaciones esteticistas con caracter idealista y romdntico, que,
por consiguiente, se incapacitan para traspasar los limites de tal ide-
alismo esteticista y para crear otro mundo que no sea un d&mbito mar-
ginal, privado, intimo, de vivencias marginales, sin ninguna relevan-
cia publica y politica.

Normalmente el esteticismo idealista proyectado sobre Nietzsche
se alimenta de una definicion esencialista (fijadora) del arte; una con-

47 AC 32, cf. fragmento péstumo en nota 70 de Andrés Sanchez Pascual.
48 AC37y 38.
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cepcién, pues, esteticista acritica, que confia en un presunto «modelo
estético» para interpretar a Nietzsche. Como si desde ahi pudiera
surgir algo mds que las vivencias estéticas en un mundo paralelo,
ideal, marginal, pero carente de fuerza para transformar y crear efi-
cazmente una nueva donacién de sentido y una nueva accién sobre
la ticrra. El sentido esteticista s6lo puede proponer una préctica de
vida en privado, en la intimidad, en un reducto marginal, incapaz
de enfrentarse a la realidad.

En cambio, el giro politico del pensamiento de Nietzsche propi-
cia otro estilo, otra actitud, otro enfoque, irreductible al esteticismo
idealista (encerrado en un mundo marginal). La voluntad de poder
no sélo se desarrolla mediante procesos de «sublimacién», sino que
ha de realizarse %°. Las «interpretaciones del mundo» (artistica, cien-
tifica, religiosa y moral) subliman los impulsos; pero «lo que es
comiin» a todas estas interpretaciones es que son «sintomas de un
impulso dominante», es decir, que «los impulsos dominantes» tienen
pretensiones, «quieren ser considerados (...) como las instancias valora-
tivas mds altas en general, mas aun, como poderes creativos y gobernan-
tes». Y, por eso, estos impulsos «o se enemistan mutuamente, o se
someten el uno al otro (...), o se alternan en el dominio», pero no
puede dejarse de lado «su profundo antagonismo» 0,

Hay una serie de textos donde queda claro el nuevo sentido que
toma la filosofia hermenéutico-politica de Nietzsche. Hace falta la
accion, una interpretacién activa y eficaz, transvaloradora y transfor-
madora. «No basta con ofrecer una doctrina: también se tiene que
cambiar a la fuerza a los hombres para que la acepten! De esto se dio
cuenta al final Zaratustra» 51

«Plan para Zaratustra IIl. Zaratustra 3: el trdnsito del espiritu libre
y solitario al tener-que-dominar (Herrschen-Miissen): el regalar se
transforma —del dar surgié la voluntad de cjercer coerciéon (Zwang)-
para-coger. La tirania del artista primero como autodominio y autoendure-

49 G G. Grau, ‘Sublimierter oder realisierter Wille zur Macht?’, en Nietzsche-
Studien, 10/11 (1981-82), pp. 222 ss.

50 KGW 1,7 (3), pp. 264-266 y VIII 2, 9 (38), p. 16-17.

51 KGW VII 1, 16 (60), p. 545.
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cimiento; (El deseo de amigos se metamorfosea en deseo de herramientas
del artistal)» 52.

La funcién hermenéutica de la voluntad de poder es dindmica y
fuerza a la superacién; los procesos de valoracién son también pro-
cesos de superacién, que emergen de la voluntad de poder: «lo que
primero, la medida, el sentido de todas las cosas». La valoracién es
el camino de la superacion: «valorar es crear» (Schiitzen ist Schaffen) y el
«cambio de los valores - es cambio de los creadores»; pero para crear
falta «aniquilar», «dominar» 3 y «mandar». Y lo que impulsa e indu-
ce a todo ello es la voluntad de poder como fuente de vida, es decir,
de autosuperacién. En la estructura de «mandar»-«obedecer», ope-
rante en todo lo vivo, se experimenta el «ensayo» y el «riesgo» por
«amor al poder». La vida es lucha permanente por amor al poder. El
proceso de valoracién autosuperadora no se produce sin riesgo, sin
lucha, ni siquiera sin «violencia»: «con vuestros valores y vuestras
palabras del bien y del mal ejercéis violencia, valoradores: y ése es
vuestro oculto amor»; «y quien tiene que ser un creador (...) tiene
que ser antes un aniquilador y quebrantar valores».

La superacién creadora ha de ser dominadora. Por la voluntad
de poder se descubre la fuerza que puede superar la impotencia del
deseo moral (ideal) de otro mundo. En la voluntad de poder se des-
cubre la potencia para realizar el impulso por dominar el mundo.
Que el deseo de otro mundo no se resuelva en la nada, sino en un
efectivo dominio (Uberwiltigung). Ese es el sentido también del ulti-
mo aforismo de La genealogin de la moral: «el hombre prefiere querer
la nada a no querer»; predomina «una voluntad de la nada» en el senti-
do moral de la existencia, en el ideal ascético. No ha habido otro sen-
tido capaz de llenar el vacio de la vida humana y de justificar (dar
sentido) al sufrimiento. No ha habido otra meta que la ofrecida por
los «ideales ascéticos». Ha faltado otra interpretacién del «para qué»
del hombre. Una salvacién de la voluntad, que no esté fundada en
la nada, «la voluntad de hombre y de tierra». Para lo cual el caracter
hermenéutico de la voluntad de poder deviene politico: «la lucha por

52 KGW VII 2, 16 (51).
53 Za., pp. 96y 172
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el dominio de la tierra», «una nueva casta que dominase sobre Euro-
pa», «la coaccién a hacer una politica grande» 3.

Nietzsche se ve forzado a sacar las consecuencias politicas de
su hermenéutica genealégica, porque ha descubierto que los proce-
sos de valoracion han infectado la politica moderna. El cambio del
centro de gravedad de la vida, las valoraciones anti-aristocraticas
que rigen (envenenan) y socavan los presupuestos de toda posible
«elevacién», «crecimiento» y «altura», se ha introducido fatalmente
en la politica como una enfermedad, que hace «vivir de tal modo que
ya no tenga sentido vivir» 3. Se requiere el paso a la «gran politica»
como consecuencia y prolongacién complementaria de la peculiar
razén hermenéutica nietzscheana de la transvaloracién (interpreta-
cién valoradora y creadora), ya que ésta exige superacién soberana
(dominadora). Un sentido real de la voluntad de poder y no el senti-
do de los ideales ascéticos. En vez de voluntad de nada, voluntad de
poder: voluntad de realidad y realidad de la voluntad. El sentido de
la tierra, «la iinica meta».

Esta complementariedad o vinculacién entre hermenéutica y
politica en Nietzsche esta atestiguada de modo especial en su ltimo
periodo: en él se encuentra un programa hermenéutico de interpre-
tacién transvaloradora y a la vez, intrinsecamente conectado con él,
la insistencia en el aspecto «politico» de su pensamiento. La relacién
entre hermenéutica y polilica a lravés de la transvaloracion es paten-
te en su dltimo tramo. En él se detecta una preocupacién politica
peculiar, alguno de cuyos ingredientes principales vamos a conside-
rar a continuacioén, a fin de entresacar algunas de sus contribuciones
a una «racionalidad politica» contemporénea.

Nietzsche propone una transvaloracién como interpretacién acti-
va y se pregunta cémo formar hombres que emprendan esta tarea,
para hacer frente al nihilismo pasivo y promover un «nihilismo de la
accion». La actitud es ahora activa y la crisis nihilista sirve para puri-
ficar y restablecer el orden sano de la jerarquia de poder .

54 MBM 208.
55 AC 43,
56 KGW 2 (131), 9 (43), 9 (48) etc.
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El carécter de la transvaloracién va adquiriendo cada vez mas
importancia para comprender el propésito final de Nietzseche y va
adoptando paulatinamente un sentido «politico». La Genealogia se
interpreta como trabajo preliminar para una transvaloracion de todos
los valores %, el subtitulo de la obra que tuvo el propésito de escribir
con el titulo «La voluntad de poder» (hasta el 26 de agosto de 1888)
era «Ensayo de una transvaloracién de todos los valores» %; al aban-
donar este propdsito Nietzsche tiene la intenciéon de redactar una
obra titulada «Transvaloracién de todos los valores», parte de cuyo
programa lo publica en el Crepiisculo de los idolos, al que considera
«una especie de iniciacion (...) para mi Transvaloracién de los valores» >
Al final del Crepiisculo reinterpreta su obra El nacimiento de la tragedia
como su «primera transvaloracion de todos los valores» €. El 30 de
septiembre de 1888 Nietzsche termina El Anticristo, que dentro de su
plan en ese momento constituye el primer libro de la Transvaloracién.
Y escribe a G. Brandes a principios de diciembre diciéndole: «Dentro
de tres semanas daré orden de que se imprima mi manuscrito EI
Anticristo. Transvaloracién de todos los valores; permanecera completa-
mente esondido; me servird de edicién para la agitacion» ¢'.

Nietzsche convierte su Transvaloracién en lo que podriamos lla-
mar su tltima filosofia politica. La transvaloracién que, segun el pro-
pio Nietzsche, se remonta a su obra de juventud, en cuanto alli se
presenta una hermenéutica transvalorada, se convierte paulatinamen-
te en accion: sentido activo transvalorador y dominador, capaz de
imponerse y dominar. Su transvaloracion es un sentido para la agi-
tacién: sentido como accién. Porque de lo que en tltimo término se
trata es del dominio del mundo: «después de que el viejo Dios ha
sido eliminado, yo estoy dispuesto a gobernar el mundo» 62, La trans-
valoracién, tal como se presenta en El Anticristo, es la version politi-
ca final de su sentido hermenéutico: otra interpretacién de la vida

57 EH, p. 110.

58 Cf. Introduccion de A. Sanchez Pascual a El crepiisculo de los idolos (= CI) y
a El Anticristo.

59 Cf. Introduccién de A. Sdnchez Pascual a AC.

60 CI, p. 136.

61 Cf. Introducciéon de A. Sanchez Pascual a AC.

62 KGW VIII 3, 25 (19), p. 460.
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que tiene poder para cambiar los resortes del sentido y dominio de
la vida del hombre sobre la tierra. De hecho, este sentido activo,
de combate y politico de su transvaloracién en la version de El Anti-
cristo fue percibido por Franz Overbeck (quien recogié el manuscri-
to), como expresa comentando la obra en carta a Peter Gast: «la con-
cepcién que Nietzsche tiene del cristianismo me parece demasiado
politica» 63,

El sentido, pues, de la transvaloracién es hermenéutico y politico.
Por una parte, la transvaloracién es la «férmula para designar un
acto de suprema autognosis (Selbstbesinnung) de la humanidad»; esta
reflexién hermenéutica nos permite «recapacitar» y descubrir las
fuentes de energia que todavia le restan al hombre. Hay que descu-
brir la «mentira como mentira» y percatarse de si todavia existe espe-
ranza alguna. Pero, por otra parte, esta hermenéutica que transvalo-
ra todos los valores, llegando al fondo desde donde se establecen las
valoraciones, promueve una «guerra», una lucha, de valores, de senti-
dos, de poder; y éste es el sentido politico: «el concepto de politica
queda entonces totalmente absorbido en una guerra de los espiritus,
todas las formaciones de poder de la vieja sociedad saltan por el aire
—todas ellas se basan en la mentira: habra guerras como jamas las
ha habido en la tierra. S6lo a partir de mi existe en la tierra la gran
politica» &,

La hermenéutica gencaldgica transvaloradora acaba en una poli-
tica del sentido como accién eficaz y dominadora de la tierra. Es una
filosofia para la accién politica en el orden del sentido y del valor de
la vida, pues es desde ahi desde donde se determina la interpreta-
cién que nos permite vivir de una determinada manera. Ese sera el
sentido de El Anticristo, es decir, de la filosofia del Anticristo. Otra
interpretacidn, otra valoracion, otro sentido: otra hermenéutica vital para
la accién en el mundo. La hermenéutica de la transvaloracién devie-
ne filosofia politica y tiene su expresién culminante (tltima, radical,
afirmativa) en El Anticristo.

63 Cf. Introduccion de A. Sanchez Pascual a AC.
64 EH, p. 124.



58 JESUS CONILL

3. LA TRANSVALORACION CON SENTIDO ‘POLITICO’

La tarea de la filosofia habra de centrarse en la cuestién del
valor y, por tanto, en la jerarquia de valores. La critica hermenéutica
del valor tiene un lugar relevante en este pensamiento. Esta herme-
néutica del valor (transvaloradora) se encuentra ligada en Nietzsche
a lo que él denomina «fisiologia». En cierto momento de su vida y,
posteriormente, hasta el final, se dio cuenta de la decisiva importan-
cia de la «fisiologia» para liberarse del idealismo. Su hermenéutica
genealodgica cuenta con esta vertiente fisioldgica, mediante la cual
puede descubrir el «inframundo del ideal». Su reflexién sobre si le
abria un mundo de «realidades»: «a partir de ese momento no he
cultivado de hecho mas que fisiologia...» ¢>. En diversas ocasiones
encontramos su propo6sito de una «fisiologia de la estética», de «fisio-
logia del arte» y de «fisiologia del poder». Y es que la transvalora-
cién nietzscheana es una forma de hermenéutica, cuya interpretacién
activa se rige por pardmetros suministrados desde una fisiologia que
tiene relevancia politica; de ahi que la transvaloracién sea hermenéu-
tica fisioldgica y tenga relevancia o caracter politico (constituya tam-
bién una empresa politica), porque tiene como resultado la transfor-
macion de las estructuras de poder y las formas de existencia %. La
peculiar transvaloracidon nietzscheana se convierte en una empresa
politica. No olvidemos que el componente fisiologico de la transvalora-
cién sigue presente hasta el final en la filosofia politica de Nietzsche:
«la gran politica convierte a la fisiologia en sefiora de todas las otras
cuestiones» 7,

La actitud de Nietzsche ante la politica varié a lo largo de su
produccién. En su primer época habria que destacar la supremacia
concedida a la cultura por encima de la economia y la politica. El
economicismo y politicismo, tanto de burgueses capitalistas como de
socialistas, estdn basados en el optimismo, en el eudemonismo (inclu-
so hedonismo), y se rigen por los ideales de la seguridad y el bienes-

65 EH, p. 82.

66 T. Strong, F. Nietzsche and the Politics of Transfiguration, University of Cali-
fornia, Berkeley 1975.

67 KGW VII 3, 25 (1), p. 452.
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tar. Frente a este modelo Nietzsche siente la «necesidad de vivir libre
de la politica» y suspira por curarse de ella ®. «Tiene que haber cir-
culos como fueron las 6rdenes monasticas, con un contenido mas
amplio». Nietzsche desarrolla una filosofia suprapolitica, con un sen-
tido de «antimodernidad moderna» (politicamente antimoderno,
estéticamente moderno).

Nietzsche adopta un modelo diferente al moderno: recurre a la
cultura «agonal» (aristocratica, heroica) frente a las ideas burguesas
y socialistas. En esta forma de entender la vida, ofrecida por la cul-
tura antigua, el sentido de la lucha (agdon) y de la disputa (eris) es el
de la competicion, por la cual se genera y crece el nivel cultural. Las
ideas que rigen el modo de vida no son la seguridad y el bienestar.
Se cuenta con otro ideal de vida y de humanidad: la del crecimiento,
la del juego y la divinizacion o elevacion del hombre. A esta época
corresponderd una metafisica de artista y un regreso al mito tragico,
que es de donde hay que partir para entender la clave de la politica
en esta etapa de su pensamiento.

En El nacimiento de la tragedia se presenta una justificacién de la
cxistencia y una pretension de «redencién» diferente de la que ofre-
cen las politicas burguesa y socialista. El punto de referencia nietzs-
cheano se encuentra en la tragedia . Ni el endemonismo, ni el hedonis-
mo, son los que defienden acertadamente la vida; esta se encuentra
en los «misterios». Ni el capitalismo ni el socialismo pueden redimir
el sufrimiento universal. La justificacién de la existencia, la auténtica
valoracién de la vida se encuentra en la tragedia, que se convierte en
una «patodicea», porque en la tensién agonal se experimenta la vida
y se aboga por ella.

A mitad de los afios setenta (1876-82) se produce un cambio sig-
nificativo. Nietzsche se inclina hacia el modelo de un «espiritu libre»,
hacia una forma de Ilustracién peculiar, en la que se valora la inde-
pendencia, la autonomia soberana, una forma de emancipacién, que
no se confundird con las de la modernidad democratica. Sin embar-
go, cuenta ya con la permanencia irresistible de la «indetenible»
(unaufhaltsam) democratizacion y lo que plantea en ocasiones es la

68 KGW III 4, p. 390.
69 H. Ottmann, Philosopltie und Politik bei Nietzsche, Berlin 1987.
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manera de aprovechar la democracia para superarla. Porque el ver-
dadero poder de la época, el de la economia, segiin Nietzsche defor-
ma (desbarata) el desarrollo de la vida auténtica y no es capaz de
garantizar los valores vitales (un sano mundo vital). El poder de la
economia (el secreto de la politica) para el capitalismo y el socialis-
mo vincula a la humanidad alrededor de 1a seguridad y el bienestar,
ya sea a través del mercado o del Estado (en realidad por medio de
ambos). Pero en ningiin caso se puede garantizar el mundo de los
valores vitales y los presupuestos radicales de la cultura 7.

En esta época se encuentra una critica de las instituciones
modernas, como el Estado, y sus formas democraticas. Especialmen-
te porque en las ideas modernas detecta un «plebeyismo» y una des-
personalizacion 7!, que destruyen las fuentes de energia vital en fun-
cién de la nivelacién, la igualacién, la seguridad y el bienestar. En
cambio, Nietzsche quiere rescatar el sentido vital del «ensayo», en su
sentido de experimento y tentacién, propio del «espiritu libre», por-
que, al margen de capitalismo y socialismo (a los que considera her-
manos), lo que hace realmente falta es una transformacién del «sen-
tido», que promueva una forma post-burguesa y post-socialista de
vida, mas alld de las organizaciones politicas tipicamente modernas 72.
Porque el utilitarismo y el darwinismo social se basan en un concep-
to de «adaptacién» que va contra el sentido del «espiritu libre»; y lo
mismo ocurre con las ideas socialistas, que contribuyen a destruir al
individuo auténomo y a consolidar el despotismo.

La transformacién del sentido vital es la tarea del «espiritu
libre» (postburgués y postsocialista), que rescata la raiz de las for-
mas de vida, que las instituciones modernas amenazan erradicar en
nombre de la libertad y de la justicia igualitaria, pero en realidad
estan regidas por la seguridad y el bienestar de una cierta mayoria.
En realidad se trata de las ideologias del «rebano autdnomo» 73, que
el «espiritu libre» rebasara por su afan de radicalizar la autonomia
individual (personal).

70 Ibid.

71 MBM 253.

72 H. Ottmann, op. cit.
73 MBM 202.
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La transvaloracién con sentido politico, que implica una trans-
formacién del sentido vital ha de desarrollar una politica grande. En
la «gran politica» de Nietzsche se revela una conciencia de misién
universal: la posible configuracién de un mundo ateniéndose a las
exigencias de la transvaloracién 74. Hay una gran «tarea» por delan-
te: la transvaloracién superadora del nihilismo. La realidad mundial
exige «fines ecuménicos» 7> si queremos crear las «condiciones» para
la «elevacion» del hombre. Esto indica que Nietzsche, a su modo,
contribuye a profundizar en la «conciencia histérica» (cfr. II Consi-
deracion Intempestiva), se da cuenta de la creciente interdependen-
cia de todos los pueblos (del significado ecuménico de la tarea) y de
la responsabilidad en la configuracién del mundo. Esta, pues, intere-
sado por una reflexién sobre las bases de una accién politica, por
una filosofia de la accién y para la accién.

Ahora bien, el planteamiento «politico» de Nietzsche no se cir-
cunscribe al modo habitual de entender la politica. De hecho conde-
na y ataca todas las alternativas politicas de su tiempo (liberalismo,
socialismos...). Critica la modernidad politica y econémica, el merca-
do y el Estado democratico, regidos por las ideas de la seguridad y
el bienestar, porque al final van en detrimento de la «persona indivi-
dual» (Solitir-Person) 76. Su preocupacién se centra en la «administra-
cion de la tierra» y en la «educacién del hombre» 77. La lucha por el
dominio de la tierra consiste, segtin Nietzsche, fundamentalmente en
una lucha hermenéutica, una batalla entre interpretaciones (univer-
sos simbdlicos) que conduce a una nueva determinacién de los valo-
res superiores. Y lo que quiere Nietzsche es «forzar a la humanidad»
a resolverse sobre la radical cuestion de los valores que han de regir
el modo de vida. Esta es la tarea de la transvaloracién y sus repercu-
siones alcanzan el nivel de la configuracién del mundo y «e la for-
macién del hombre. La nueva determinacién de los valores implica
revisar las ideas politicas y econémicas que orientan nuestra vida y
la futura educacién del hombre. Nietzsche contribuye, pues, a

74 K. Ulmer, ‘Nietzsches Philosophie in ihrer Bedeutung fiir die Gestaltung
der Weltgesellschaft’, en Nletzsche-Studien 12 (1983), 51-79.

75 Ibid.

76 KGW VIII 2, 10 (61).

77 KGW VII 3, 306 (cf. K. Ulmer).
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ampliar el horizonte de la racionalidad politica, porque plantea el
sentido mismo de la politica, ya que fuerza a decidirse sobre una
«politica» del sentido, es decir, del valor de la vida. Una filosofia cri-
tica de la politica, que sittia ésta en el horizonte cultural y vital (que
trasciende, pero nutre la «pequefia politica»).
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