DIOS EN LA FILOSOFIA DE SANTO TOMAS
Y EN LA FILOSOFIA CONTEMPORANEA

(VI CONGRESO TOMISTA INTERNACIONAL)

El ateismo es la gran herejia de nuestro tiempo. En épocas pasa-
das se negé este o aquel dogma. Pero el ateismo actual allaca el ner-
vio vital de toda- religién al negar su midmo fundamento. No obstan-
te la magnitud de este fenémeno, no se ha de calibrar Unicamente
por el gravisimo error que entrafia, sino también por la amplitud de
su difusién. Tanto es asf, que constituy¢ uno de los poquisimos
puntos de confluencia de muchas filosoffas y sistemas econdmico-
sociales del signo mds opuesto. Ello indica bien a las claras que sus
causas son wmiiltiples y variadas. Por eso una de las grandes tareas
de la Iglesia en estos tiempos, y por lo mismo de los catélicos, debe
ser apartar de las mentes humanas ese peligroso mal, removiendo sus
posibles causas. A esta tarea se ha sumado la Pontificia Academia
de Santo Tomés de Aquino de Roma, convocando el VI Congreso
tomista internacional, para tratar de estudiar los temas centrales de
la Teodicea del Aquinatense en presencia de la Ciencia moderna y
de las diversas filosofias de nuestro tiempo.

I.—DEFECTUOSA ORGANIZACION.

No obstante los laudables esfuerzos del Secretario de la Acade-
mia, P. C. Boyer, S. J. y de sus colaboradores, la organizacién ha
adolecido de defectos, casi congénitos a este tipo de congresos, pero
que es preciso evitar en lo posible ; de lo contrario podrian compro-
meter su éxito en lo futuro. ' )

[El primero de estos serios defectos es la falta de una propaganda
adecuada. Es cierto que se enviaron al menos’ tres circulares anun-
ciando el tema, la fecha y las normas a seguir por los oongresistas.
Pero estas circulares fueron dirigidas muchas veces a particulares,
conocidos o por su participacién en anteriores oongresos o por Su
celebridad intelectual. No negamos la conveniencia de este modo de
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propaganda, pero debe ser completada con el envio de convocatorias
a los diversos centros de ensefianza de Filosofia y de Teologia. Nos
consta -que en varios de esfios centros, incluso Facultades pontificias,
donde se estudia y ensefia el tomismo mas genuino no se recibié in-
formacién alguna acerca del Congreso. En otros, si se recibid, fue
indirecta y tardfamente. [Es indudable que esto rest6 asistencia y qui-
z4 aportaciones de valor al Congreso.

En segundo lugar, hubo un defecto que, a mi juicio, mermé el

interés de las sesiones generales. Y fue 'que no existié en ellas la
dispusién y el didlogo en torno al problema debatido. Si existieron
objetantes y tiemjpo dedicado a las objeciones, el modo comno se lle-
varon a cabo fue, a mi entender, poco adecuado. Creo que el me-
jor modo de ‘llefvar a cabo una sesi6én general de un congreso Si-
gue giendo éste : exposicidn breve a ser posible del tema dado,
a oontinuacién dar paso a las dificultades y sugerencias, que han de
ser claras y (p'recisas y cuanto més breves mejor. Pues bien, en este
VI Congreso tomista se siguié un proceso muy distinto. En primer
lugar hablaba un (ponente de una a dos horas; después, un comuni-
cante de cierta loaltegoﬁla lefa su ooinﬂumcaaén, rebasando casi siem-
pre log cuarenta y cinco minuflos en su intervencién ; a continuacién
se concedia un intervalo de diez minutos; y por fin hablaban una
serie de dbjetantes durante mmos diez iminutos cada uno. Muchos de
éstos més que objetar exponfan allf sus propias ideas en un tono mas
propio de una defensa forense que de una discusién cientifica. Como
broché final ponente y comunicante trataban de recoger y resolver
grosso modo lag diferentes objeciones, sin que quedase posibilidad
alguna de réplica por parte del objetante.

En las sesiones |part10ulares se notd cierta falta de autoridad y
responsabilidad en los presidentes para imiponer estrictamente el hora-
rio preestablecido en el Programa del Congreso. En algtn caso fue
el mismo presidente el que dio el mal ejemplo de emplear justamente
el doble del tiempo establecido. [Esto ocasiond un desajuste total del
horario y romppié la sincronizacién de las sesiones. Cundié muchas
veces el descontento, debido a que habfa que perder communicaciones
interesantes, lo que siguiendo el horario establecido no hubiese acon-
tecido. [En una ocasién pudimos observar cémo uno de los congre-
sistas més relevantes se marchaba malhumorado del Congreso a mi-
tad de las sesiones particulares después de haber vagado durante
largo tiempo de una sesién a otra, sin poder oir alguna de las comu-
nicaciones que le interesaban.

A pesar de esos defectos de organizacién, que sefialamos con el
deseo de contribuir a su correccién en congresos futuros, el Congreso
ha rayado a gran altura no sélo [por el interés de muchas interven-
ciones, sino también por el nimero y la categorfa de los congresistas.
-Asistieron entre otros J. I. Alcorta, P. C. Balic O. F. M., G. Bon-
tadini, M. R. P. L. Ciappi, Maestro del Sacro Palacio, Mons. De-
risi, Mons. Diondayne, P. Etcheverry, S. J., P, C, Fabro, P. C. Gia-
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con, E. Gilson, P. J. B. Lotz, P. H. de Lubac, H. Padovani, N.
Petruzzellis, P. M. D. Philippe, O. P., P. J. Roig Gironella, P. F.
Selvaggi, S. Vanni Rovighi, Mons. G. Van Riet, J. Wahl, etc. Al
nimero y categorfa intelectual de los congresidtas se sumé el inte-
rés y la variedad de los temas abordados en las numerosisimas co-
municaciones. En ellas se estudi6 el pensamiento teolégico de Kant,
Hegel, Feuerbach, Marx, Heidegger, Max Scheler, G. Marcel Sar-
fire, Merleau-Ponty, Unamuno, Santayana, Karl Barth, Tillich,
Bonhoeffer, Bultmann y otros, ademds de profundizar en el de San-
to Tomds.

II.—SOLEMNE SESION INAUGURAL.

Se iniciaron las tareas del Congreso en la tarde del dfa 6 de Sep-
tiembre en el suntuoso Salén de homenajes del hermoso Palacio de
la Cancillerfa. Esta primera sesién fue presidida por el Emmo. Car-
denal Pizzando, Presidente de la Pontificia Academia de Santo To-
mis. Entre el publico selecto se encontraban los [Emimios. Cardenales
Tisserant, Browne, Roberti y Slypij; Angel Solizzoni, subsecreta-
rio de la Presidencia del Consejo de Ministros, en representacién del
Gobierno italiano; los embajadoress de Cuba y Polonia, asi como
el encargado de negocios de Portugal ante la Santa Sede ; Mons. Phi-
lippe, Secretario de la Sagrada Congregacién de Religiosos; Mons.
Cadora, subsecretario de la Sagrada Congregacién de Sacramentos ;
Rvimo. P. Maestro General de la Orden de Predicadores, Fr. Ani-
ceto Fernandez ; M. R. P. Luis Ciappi, Maestro del Sacro Palacio,
efc.

En primer lugar, S. E. el Cardenal Pizzardo saludé a los con-
gresistas que se hicieron eco de la llamada de la Academia. Resalt$ la
gran imjportancia del tema del Congreso en la hora actual de la Iglesia
y de la Humanidad. Después exhorté a los participantes en las ta-
reas del Congreso a poner de manilfiesto todo el valor de la doctrina
tomista en torno al problema de la existencia de Dios y a estudiar
el fendmeno del ateismo contemipordneo, investigando sus posibles
causas y log remedios a ese imal que asola al hombre de hoy. Terminé
leyendo una Carta del Santo Padre, en la que se patentizaba su sa-
tisfaccién ppor la tarea que se habfa impuesto el Congreso, e implo-
raba la gracia de Dios para que llevase a buen término esa tarea, e
impartfa la bendicién sobre todos los participantes en el Congreso.

A continuacién el P. Boyer, secretario del Congreso, manifestd
su watisfaccién por el niimero y la categorfa de los congresistas, in-
dic6 brevemente las personas, y centros culturales que se habfan ad-
herido a las tareas del (Congreso, y present6 al primer conferenciante,
E. Gilson, agradeciéndole no sblo su iparticipacién activa en el Con-
greso, sino también su meritisima labor de estudio y defensa de la
filosoffa medieval.

Entonces el profesor Gilson dio lectura a su magnifica ponencia
sobre el tema De la notion d’étre divin dans la Philosophie de Saint
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Thomas d’Aquin. Después de hacer algunas advertencias previas
sobre la posibilidad de varios tomismos, sobre la situacién de la me-
tafisica como término de toda investigacién filoséfica y sobre la
identificacién practica del tratado del ser y del tratado de Dios, abor-
dé la iparte central del tema. Segiin Gilson Santo Tomés aplica con
cierta libertad varios nombres a Dios segin el aspecto de la divini-
dad que quiere resaltar. La cosa no ipuede <er ide otra manera. Es una
condicién necesaria del lenguaje humano, que estd directamente or-
denado a representar realidades humanas. Por eso cada vez que apli-
camos a Drios una palabra es precido purificar su contenido. Esto es
factible de una vez para siemipre.

Asi maturaleza, segin Aristételes es el principio de operaciones
en un ser compuesto. Por eso Dios no tiene naturaleza en ese senti-
do. Sin embargo, Santo Tomdis no se priva de aplicar ese nombre
a Dios si se le presenta la ocasién, porque una naturaleza es una
perfeccién y negar que Dios es una naturaleza es rehusarle una per-
feacién, siendo asi que es todas las perfecciones.

Lo mismio cabrfa decir de la substancia, que es lo que subyace en
los accidentes. Pero Dios no tiene accidentes. Por eso no se le aplica
a Dios en este sentido, sino en otros. En particular en el sentido de
que en Dios esse no es inesse ; y ademds en el sentido de quz, si bien
Dios no est4 contenido en el género de la substancia, es su princi-
pio, puesto que es la medida de tiodas ellas como la mnidad lo es del
ndmero. Dios-estd contenido en la substancia sin ser una, como el
punto est4 contenido en la linea sin ser una linea.

La metafisica se inicia con un misterio, el del ser, que es indefi-
nible y por ello impasible de comprender en toda su dimensién. Por
eso, puesto que Dios es el ser ipor antonomasia, es indefinible e ina-
barcable a la inteligencia humana. Teniendo en cuenta esto se puede
entender lo que dice Santo Tomis del ser divino sin modificar su
lenguaje. Asf, por ejemplo, en el De Potentia se pregunta el Santo
si en Dios la substancia es distinta del ser. [Es evidente que la res-
puesta es negativa. Pero €l responde lo m4s indirectamente posible.
El nombre de una cosa significa la substancia v la quididad. Ahora
bien, segnin el Exodo Dios es el que es. Por eso en El la substancia
es igual al ser.

Pero a Dios no se le puede aplicar propiamente hablando la no-
cién aristotélica de substancia. Entonces, ¢qué significard su nom-
bre? Para comprender bien el pensamiento del Santo en este caso
es |preciso Someter a critica su lenguaje con el fin de adaptarlo bien
al objeto particular y tGnico que es Dios. Santo Tomés adopta la doc-
trina de Avicena acerca de la substancia, segin la cual es una cosa
a ouya quididad le comipete no ser en otro. Pero, a pesar de todo,
dado que Dios no tiene quididad, es sélo ser, no es propiamente subs-
tancia. Dios est4 idobre el género e susbtancia. Se escapa por tanto
a la definicién y a la substancia.
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Nuestro deseo de vconocer puede obtener un conocimiento ’’infe-
rencial”’ de Dios en cuanto Creador, partiendo de las creaturas, pero
este conocimiento no serA nunca de la substancia y del ser divino.

La modificacién de la nocién de substancia implica una.modifica-
cién de la nocién de Dios. Dios, estando sobre la substancia por no
tener quididad, es puro Ser, en lo cual coincide la filosofia con la
Sagrada Escritura, que nos dice que “’Dios es el que Es’’. Si la subs-
tancia de (Dios es su ser puro, y esto mo es inasequible, resulta que Dios
nos es desconocido. Esto constituye el fundamento de la teologfa
negativa, ouya imjportancia es mudhas veces olvidada. Aunque pu-
diera sonar a paradoja, la teologia negativa tiene un valor en extremo
sonprendente. Santo Tomiés no dice que nosotros no tenemos cono-
cimiento alguno de Dios, sino que el culmen de nuestros conocimien-
tos en torno a El es alcanzarlo como desconocido, mediante un co-
nocimiento puramente negativo. Saber con certeza lo que no es Dios,
aunque ignorando lo que es realmente, constituye nuestro conoci-
miento mds perfedto acerca ide El en esta vida. En esto Santo Tomdés
se identifica [plenamente con la revelacién en Ex. 2,21.

Por fin Gilson delata la actitud actual de recelo de muchos cat6-
licos respecto a Santo Tomds y a su doctrina, a impulsos de un ar-
diente celo ecuménico. Segtin ellos, no se debe generalizar una teo-
logfa latina bajo pena de separarnos de todo el oriente cristiano. Ob-
jecién de pura fantasia. Santo Tomdis es deudor en gran parte de su
filosofia a los filésofos 4rabes y sobre todo a Aristételes, a los Capa-
docios, a San Juan (Diamasceno, griegos todos ellos, y a San Agus-
tin, que toma de Plotino toda su terminologfa filoséfica. Por ello
podeimos aldherirnos sin miedo a sus principios, siempre que sean
bien entendidos, que en cuanto son rigurosamente tales, son prime-
ros ; en cuanto ison [primeros son universales, y en cuanto universa-
les contribuirdn necesariamente a la unidad.

[Estas son en sintesis las ideas centrales de la ponencia de Gilson,
ponencia que, a juzgar por los aplausos y las felicitaciones de los
asistentes, gustd mucho. A imi corto entender, sin embargo, quizd
insistié demasiado en los textos negativos de Santo Tomés y no tuvo
suficientemente en cuenta la doctrina de la analogia y de la via de
eminencia en el conocimiento de Dios, aludida por el Santo con fre-
ouencia en lugares muy cercanos a los citados por Gilson.

TI11.—SESIONES GENERALES.

El dfa siete de septiembre a las nueve treinta de la mafiana entré
el Congreso en su fase decisiva con la ponencia de Mons. R. Masi,
profesor de la Pontificia Universidad Urbaniana y Lateranense, y
la icomunicacién de N. Petruzzellis, profesor de la Universidad de
Néjpoles. :

La ponencia de Masi, que trat6 de la primera via de Santo To-
mdls, tiene su mayor interés en la superacién de las dificultades que
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las ciencias ffsicas formulan a dicha vfa. Estas difiailtades parecen
tener icierta consistencia en cuanto que ponen en duda la validez del
principio fundamental de la via, segin el cual todo lo que se mue-
ve es'movido por otro.

Ahora bien este pricipio sigue ‘siendo valido si se le toma en sen-
tido uretafisico, funddndose en el transito de la potencia al acto, en
el cual se incluye todo género de wjutacién. Las ciencias fisico-ex-
perimentales, no transcendiendo la nocién de movimiento, no pueden
nunca llegar a Dios, ya que ello supondrfa un salto del mundo sensi-
ble y material al mundo espiritual, que nunca puede ser objeto de
expperimentacién. Tomado el movimiento en el sentido metafisico de
trdnsito de potencia al actlo, se llega won facilidad a la imposibilidad
de un ndmero infinito de motores movidos per se. Y de ahi llegamos
a la existencia de uwn motor inmidvil, si realmente el movimiento exis-
te. Por otra pparte, llegamos a la unidad de este motor inmdvil "4l
considerar las con|dlclones necesarias del mismo: acto puro, Unico
e inlfinito.

Solamente desde esa perspectiva del movimiento creemos que
tiene validez universal el principio fundamental de la primera via.
Esta mo es una interpretacién nueva, pero Masi ha sabido analizarlo
y asi superar oualquier clase de dificultades que a la prueba pudie-
ran presentérsele.

A continuacién el profesor Petruzzellis leyé su interesante comu-
nicacién sobre '’El problema de Dios en el pensamiento contempo-
rdneo’’. Segiin Petruzzellis, la doctrina tomistia acerca de Dios cobra
toda su importancia histérica y filoséfica después de haberla valorado
en presencia de lag corrientes ateistas del pensamiento contempo-
rdneo. En estas corrientes podemos distinguir tres actitudes princi-
pales, que si tienen el mismo punto de partida y de llegada no se han
de identificar : [El atefsmo, el racionalismo religioso y el fideismo.
El atefsmo contemporineo |puede tener bases teoréticas y sentimenta-
las o pasionales. Las teoréticas pueden tener su fuente o en una
supravaloracién del método positivo, negando todo aquello que se
escape al andlisis emjpirico, o también en una inteligencia abstracta
o abstrayente que eometriza el vacio en el vacio. A esas bases teoré-
ticas se pueden afiadir otras sentimentales, pasionales y . practicas.
'Ein este aspecto sobresale Nietzsche, quien ha puesto de manifiesto
con bastante claridad las causas psicolégicas del atefsmb. Dios se
presenta como muna pesadilla de una conciencia infeliz y culpable.
Infeliz por ser culpable y culpable por infeliz. [E]1 hombre ha de libe-
rarse de ese infortunio liberAndose de toda fe. En la mismo linea
Sartre dice que Dios mo existe como no existen las pesadillas, sino
que son estados de animo que rozan con lo patolégico.

Jaspers puede ser un ejemplo del racionalismo religioso. Su fe
viene a ser como el justo medio entre el atefsmo y la fe eclesidstica.
La filosoffa se enouentra para €l en la situacion de no poder-alinearse
ni tras el atefsmo ni tras la religidn.
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‘Heidegger se muestra ambiguo. Por un lado acusa a la teologia
y a la metaffsica de considerar a Dios como ente, por otro su ser
se presenta como una divinidad anénima y panteistica, que tiene so-
lo algunas. analogfas con el de la clasica teologia negativa.

Por su iparte, la actitud fideista viene a ser un ateismo de fondo,
un atefsmo de la inteligencia, que |se pretende superar a través del
impulso de la.voluntad y del senlimiento, y con el recurso a la expe-
riencia que no jpuede ser participada por aquellos que no la sienten.

En la sesién plenaria de la tarde el P. Ceferino Santos, S. J..
profesor de la Universidad Pontificia de 'Comillas, hablé sobre la
negemén +de la existencia de Dios en la filosofia de '}. Santayana. Se-
gin el P. Santos, pana Santayana el Dios de la religién no es mds:
que una creacién de la-fantasia humana. Por. lo tanto, no es un ser
realmente existente: Las pruebas metafisicas de la existencia de Dios
al igual que la meifisica en que se basan no tienen valor alguno. Sin
embargo, se necesita admitir un Dios lfiloséfico. Pero este IDios, se-
gln la intenpretacién mds corriente, no es otra cosa que la materia.
Para el comunicante seria mis bien una esencia idealizada, verdad y
conciencia del mundo. Terminé haciendo algunas precisiones en las
que traté de demostrar que no se puede clasificar a Santayana entre
los panteistas.

A continuacién los congresistas se repartieron por las diversas
aulas en segsiones privadas en las que se leyeron y exppusieron los dis-
tintos aspectos del tema general del Congreso.

En la segunda jornada del Congreso, dia ocho de Septiembre.
disertaron en la sesién general de la mafiana el P. Lotz y Van Riet
y en la de la tarde los P. J. Girardi; S. D. B. y A. Etcheverry, S. ]J.

E1 P. Lotz estudié en su ponencia la segunda via de Santo To-
més llamada de la causalidad. Esta via encierra segin el ponente
tres problemas, a saber: el del principio de causalidad, el del orden
de causas ordenadas y el de la imposibilidad de un proceso en infi-
nito. La prueba se basa toda ella en la diferencia ontolégica entre el
ente que es y el ser por el que el ente es. Esta diferencia ontolégica
implica el principio de causalidad, el ser es causa del ente, lo que
constituye un principio de razon. Deapués el principio. de causalidad

aplica el principio de razén al ser contingente, y de esta aplicacién
viene alfinmado implicitamente el Ser subsistente, dado que el prin-
cipio de causalidad se refiere primariamente a la primera causa.

La misma diferencia ontolégica implica también orden de.causas
subordinadas entre si. Existen no. obstante dos géneros de causas,
las Onticas que son necesariamente causas causadas y subordinadas
y la causa ontolégica, que es Ser subsistente y la causa primera, in-
causada.

. Finalmente, la diferencia- ontolégica implica una superacién . del
proceso al infinito en el orden ontolégico, atin cuando en el orden
Ontico no- repugnase. .
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Degpués del P. Lotz, Mons. Van Riet estudid en su comunicacidn
el problema de Dios en Hegel”’. Para el filésofo aleméan, segun
Vian Riet, el problema de Dios se reduce al problema de su nocidn,
ya que evidentemente existe. Fundamentalmente el problema de la
nocién de Dios depende de la posicion inicial del primer principio.
Santo Tomds establece comlo primer principio el ser y con el andli-
sis del ser limitado se eleva a un ser per se, infinito creador y trans-
cendente. Hegel toma como primer principio el concepto o la idea,
producto de la razén, cuya principal caracteristica es el integrar ele-
mentod contrarios, sobrepasdndolos. IEl espiritu es el concepto més
elevado, que implica el ser y el pensamiento, algo que poniendo ante
si su contrario se reconoce en él. .

De modo parecido al nivel conceptual reina también la libertad,
pues no hay determinismo en aquello que es capaz de integrar y
superar. Lo cual transportado a Dios nos da como resultado que Dios
es Idea ablsoluta, Espiritu absoluto. Y de ahf que se le pueda decir
infinito, eterno, inmutable, libre, pensamiento de pensamiento, v
también que estd en movimiento en proceso evolutivo, porque es a
la vez posicién de si mismo, negacién y retorno. Dios es igualmente
uno y no dbstante trino en su munidad, siendo sintesis viva y fecunda
de tres momentos. Es infinito, pero envuelve lo finito, ponque en el
momento de posicién y negacién ed limitado. Sélo Dios uno y trino
es Absoluto.

IEn el momento de la negacién Dios es esencialmente creador, o
manifestador de s{ mismo. En él engendra eternamente su Otro (su
Hijo) y después reconociéndose en él se hace Espiritu. Pero el acto
creador de Dios se prolonga también en la naturaleza y en los rspi-
ritus finitos, que considerados en si mismos son diferentes de Dios,
pero a través del hombre se reducen a Dios. El hombre, hecho a
imagen de Dios, puede elevarse sobre la naturaleza y vivir la misma
vida de Dios.

En la ltima parte de su trabajo Van Riet estudié la nocién he-
geliana de Dios a través de su filosoffa de la religién, en sus formas
de’ Judaismo y cristianismo.

Por la tarde de ese mismo dia el P. Girardi hizo un interesante
estudio sobre ’’El problema de los valores en el humanismo ateo con-
temjporaneo’’. [Empez6 subrayando la imsportancia dada por la filo-
sofia contemjpordnea al problema de los valores. Este problema se
refiere a Dios por dos conductos : por uno, en cuanto que los valores
no pueden ser alcanzados, y se plantea el problema del mal, y por
otro, en cuanto que pueden ser realizados, y ise plantea el problema
del humanismo.

El conflicto entre humanismo y la religién tiene como base el va-
lor absoluto del hombre, y el valor absoluto de Dios, algo imiposible
dé conciliar. [En el fondo, el humanismo ateo es la afifmacién del
valor absoluto del ‘hombre y la rebelién contra todo aquello que pue-
da comiprometerlo. Su critica de la religién viene motivada por el
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hecho de que ella pudiera poner en peligro el valor absoluto del hom-
bre, que constitwye la esencia de la libertad, que se define por opo-
sicién a la servidumbre. Mientras el esclavo es ingtrumento del sefior,
el lhombre libre es sefior de si mismo ; mientras que el esclavo esta
ordenado al bien de su sefior y no tiene fin en i, el hombre libre es su
propio fin. En sintesis, el esclavo est4 reducido a la categoria de cosa,
de objeto, y tnicaimente el sefior realiza la condicién de hombre, de
sujeto y de persona. El ideal de libertad determina por un lado la
vida moral, movimiento de liberacién, y por otro, las ontologias de
los sistemas humanistas, en las que es posible la liberacién del hom-
bre.

De ahf que el humanismo ateo se rebela contra la religién en
cuanto actitud subjetiva de igubordinacién, y en contra de Dios en
cuanto objeto de esta actitud, pero no se rebela directamente contra
El, ni contra las pruebas de su existencia. El humanistivo ateo, con
un concepto de religion fuertemente influenciado por ciertas doctrinas
de San ‘Agustin, por el voluntarismo nominalista, por Lutero, Cal-
vino, Mialebranche y Jansenio, considera toda religién como incom-
patible con la libertad del hombre y su valor absoluto. Las mismas
religiones eminentemente antropocéntricas, que a primera vista pa-
recen salvar el valor del hombre, no pudiendo realizar ese valor de un
modo auténomo, suponen, en ultima instancia, una subondinacitn,
una alienacién y jpor tanto un desarrollo anormal de la personalidad.

Girardi en la tltima |parte de su ponencia traté de presentar un
ensayo de solucién al problema religién-valor del hombre, basdndose
en la filosofia de Santio Tomdéls. [En una perspectiva tomista, la reli-
gion puede aceptar el writerio humanista de valor con tal de explicar
su sentido, y, sobre todo, con tal de no tomarlo como criterio ade-.
cuado. Ante todo, hay que defender el valor principio de la religion.
La criatura, ser por pparticipacién, es toda ella en dependencia de
Dios y relativa a El, lo mismo en el orden del valor que en el orden
del ser. Pero ello no quiere decir que la criatura se reduzca tdnica-
mente a esa relacién. Para Santo Toimds la creatura racional, por su
afinidad y semejanza a Dios, tiene una finalidad en si misma y al
mismo-tiemipo es fin de las creaturad irracionales. Si bien se ordena
a Dios como parte al todo, no se ordena a ‘El como medio a su fin,
sino como un fin superior que le rebasa.

Las relaciones entre dos absolutos se pueden establecer sobre la
ley del amor. La identidad de Ser y Amor en Dios es el fundamen-
to del verdadero humanismo. Las leyes del ser son Jas mismas del
amor. Por lo tanto, el Universo es tal que ofrece al hombre la posi-
bilidad de realizarse como fin. Las relaciones de sefior y esclavo son
rebasadas por las de la amistad. En esta economfa el hombre tiene
su tarea que cumplir : la realizacién del plan de Dios, cual es la cons-
titucién de una sociedad en la que el hombre pueda realizarse como
fin.
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Commo se ve por este breve resumen, la ponencia del P, Girardi es
altamente sugestiva y abre el camino a la solucidén de una serie de
problemas que tiene planteados el ateismo contemjporineo a la filo-
sofia cristiana. Pero a mi juicio es un tanto simplista al sefialar las
causas del moderno atefsmo. Estas causas no son tnicamente el con—-
flictio entre el valor absoluto del hombre y el valor absoluto de Dios
atn ouando en gran parte sea asi.

Después del P. Girandi, tomé la palabra el P. Etcheverry para
hablar del "’Atefsmo y presentimiento de Dios”. Segiin él la actitud
del moderno ateismo no es la pura ausencia de fe. Hoy mis que un
atefsmo subyuga las mentes un antitelsmo declarado, que se funda
en razomes no tanto de orden logico, sino atfectivas. Hoy se rechaza
a Dios positivamente.

A primera vista pudiera parecer que una tal actitud hace imposi-
ble no ya una fe verdadera, sino incluso toda aspiracién a Dios. Sin
embargo, un oido atento a las frases angustiadas de Mauriac, Sar-
tre, S. de Beauvoir y Camus respecto a la divinidad nos puede hacer
percibir en ellas una cierta necesidad de Dios. La misma negacidn y
rebelién de los ateos contra Dios nos indica que en ellos existe un
cierto sentimiento de lo divino. Ponque la actitud de un ateo plena-
mente convencido deberfa de ser el mas absoluto silencio con respeto
a Dios. Sélo la existencia de Dios da un sentido a su negacién. I.a
rebelién contra Dios no supone wuna muerte de Dios en el corazdn
de quien se rebela, sino delata mis bien su presencia.

En la sesion plenaria de la mafiana del jueves nueve de Septiem-
bre el P. M. D. Philippe, O. P., profesor de la Universidad de Fri-
bourg (Suiza), hizo un estudio muy profundo de la tercera via de
Santo Tomés. [En él precisé primeracnente el verdadero sentido e in-
tencién de las vias. Sanfio Tomds en el articulo 3 de la . 2 de la pri-
mera parte de la Sumh se coloca en una perspectiva critica y teolé-
gica, y no metafisica. Por otra parte, todas las vias, aiin siendo dis-
tintas, son inseparables refiriéndose unas o otras, como quiera que
entre todas forman una gran demostracién quia sintéllica y analégica.

Hechas estas precisiones, pasa a analizar el contenido de esa via.
La tercera via tiene un punto de partida: la constatacién de la exis-
tencia de seres iposibles que inducimos en las realidades que se en-
gendran y corrompen. Después, mediante una argumentacién por
reduccién al imposible se demuestra que no se puede reducir todos
los seres a seres posibles. En efecto, afirmar que todos los seres son
posibles es decir una contradiccién. Porque si todos los seres exis:
tentes fueran posibles, en un detenminado momento ya no existirian,
y por consiguiente ni ahora existiria nada. Para evitar tal contra-
diccién es necesario afirmar que no todo cuanto existe es posible, sino
que hay algo que es necedariamente existente.

A la precedente se afiade otra argumentacién también por reduc-
cién al imposible, segin la cual no es posible proceder al infinito en
las realidades necesarias :que tienen una causa extrinseca de su ne-
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cesidad. Y por fin se establece una conclusién de ambas argumenta-
ciones: Es ppreciso que exista una realidad necesaria en si misma
que sea causa de la necesidad de los deméas seres, la que todos llaina-
mios Dios.

Por wltimo, el ponente sale al paso de una dificultad de orden
légico que se desprende de la argumentacién implicada en la tercera
via. Efectivamente, en buena légica una argumentacién por via de
imiposibilidad no puede conducir a la conclusién positiva, que se es-
tablece al {fin de la via estudiada. Segun Philippe este error existi-
tla en el caso de que Santo Tomés se colocase en una perspectiva
metafisica. Pero desde el punto de vista de wna reflexién oritico-teo-
16gica no existe tal error. Ponque al comienzo de wna reflexién de
este tipo ya tenemios por revelacién la afirmacién positiva de Dios.
En ella no se hace maly que descubrir cémo la inteligencia debe lle-
gar a la existencia de Dios.

A nuestro parecer, la intervencién del P. Philippe ha sido una de

las mé4s interesantes del Congreso. Su importancia consistié sobre
todo en detenminar bien la intencién de Santo Tomis en las cinco
viias en general y de la tercera en particular. El no tener esto en cuen-
ta ha inducido a errores de interpretacién del pensamiento del Santo
Deoctor.
- A continuacién, en lugar del P. Guérard de Lauriers, ausente del
Congreso a causa de un accidente, leyé su comunicacién S. Vanni
Rovighi, de la Universidad Catdlica de Milén, [En ella tratd de la
primera via tomistica, en que se exjpres) contraria a la mtenprefcamén
del P. Philippe en ocuanto al sentido general de las cinco vias de
Santo Tomis.

Por la tarde hubo en primer lugar una corta sesién general en
la que el profesor de la Universidad Catdlica de Mildn, G. Bontadini,
ley6 su comunicacién que versaba 'Sobre el aspecto dialéctico de
la demostracién de la existencia de Diods™”. El profesor Bontadini
trata de destacar en su interesante trabajo el lado dlalectnco de la de-
mostracion de la existencia de Dios.

Los polos de tensién de esta dialéctica son de una parte la razén,
que descubre y enuncia la inmutabilidad del ser (ya que el ser es ser,
mienitras el cambio es indicio de no-ser, que fiue) ; de otra parte, la
experiencia que descubre y denuncia la mwutacién y el devenir. En
la conciliacién a nivel metafisico de esta suprema y original contra-
diccién ve el comunicante la clave para la demostraciéon de la exis-
tencia de Dios.

Por de pronto una tal contradiccién nos llevaria a la deduocién
de un mundo inteligible, inmutable, por encima y mis alld del sen-
“sible. Pero, hecho esto, la contradiccién sigue todavia en el mundo
sensible de la potencia rpléstlca, del devenir. Y es en la conciliacién
de esta segunda oontradiccién, donde emerge la idea del Creador,
que se presenta como la Verdad absoluta y unificante, mientras los
polos de la contradiccién —ser y devenir— aparecen como' dos mo-
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mentos de la verdad total. Dios como Inmutable y como Motor al
‘mismo tiempo fiunda la sintesis ooncnlladora del ser y del devenir:
IEl’ Inmutable crea lo mudable.

Por nuestra parte, y aparte el interés de este intento, no creemos
‘quie” tal sea el sentido del proceso demostrativo en Santo Tomds. Por
lo dema4s cabria formular varias reservas sobre la eficacia de este mé-
todo, tal y como lo expone el prof. Bontadini. Quiz4d bajo esta for-
mulacién, basada en mn anélisis m4s exacto del devenir real y de su
sentido, obtendriamios una mayor eficacia, usando ese mismo me-
todo dialéctico.

Después de la comunicacién precedente, los congresistas se dis-
tribuyeron por las diversas aulas para escuchar en Sesiones particu-
lares toda una serie de comunicaciones sobre los aspectos mdas varia-
dos en torno al problema de Dios.

IV.—AUDIENCIA PONTIFICIA : RATIFICACION DEL TOMISMO.

El dia diez de Septiembre el Congreso dibujé su momento cum-
bre. Ello sobre todo por la audiencia egpecial que S. S. Pablo VI
concedié al Congreso, pero también por la brillante intervencién de
C. Fabro estudiando "’El fundamento metafisico de la cuarta via’’.
El P. Fabro inicié su exposicidn con una serie de observaciones pre-
liminares respecto a la experiencia interna y externa, existencia, de-
mostracién, etc. A continuacién estudia las diversas formulaciones
de la cuarta via y su confrontacion, para detenerse en el andlisiy de
su principio metafisico. [Este principio que informa el proceso de la
via puede ser llamado de la unidad y emergencia del acto; principio
platdnico que tiene en Santo Tomés valor conclusivo. Santo Tomés
formula asi dicho principio: ’’ex hoc quod aliquid est per participa-
tionem sequitur .quod sit causalum ab alio’’ (I, 44, 1, 1m.). Fabro
aduce todavia algunas férmulas mds que resaltan los divensos aspec-
tos de este principio. Santo Tomds, «pensador—creador agita estos
motivos con gran libertad de formulas segln las obras y contextos.
Se Ilega a través de ellas a la ’’resolutio in esse’’ y posteriormente
a la ’’resolutio in Unum"’

Se trata de un |p1'ocevdirmiento riguroso, como lo demuestra la exége-
sis idoctrinal que- hace al final de su ponencia, para mostrarnos cémo
la cuarta via en la formulacién de la Suma Teolégica pudiera ser
dbjeto de critica, jpuesta en la corriente internacional profunda de la
metafisica #omista adquiere su pleno sentido e integridad.

Después-de la conferencia 'de Fabro los oongresistas se traslada-
‘ron a través dé la henmosa camjpifia romana a Castelgandolfo, donde
fueron recibidos por ‘el Papa en audiencia especial. El Romano Pon-
tifice hizo su entrada en el Salén llamado del Suizo entre una entu-
sidstica salva de aplausos. Ya en el trono pronuncié un interesante
discurso en francés, verdadero programa de conducta paralos que
se  dedican a la labor teoldgica y filoséfica.
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Después de notiar la coincidencia del tema del Congreso con las
preocupaciones pastorales de la Iglesia en el momento presente y
manifestar el deseo de «que los catdlicos colaboren en la medida de
sus fuerzas a desenmascarar los errores del ateismo, expresé la con-
vidcion de que el Congreso ha sido una respuesta a los deseos de la
Iglesia, un examen ldcido del pensamiento ateo y tna contribucién
a disipar el desprecio de un gran ndmero de catélicos por la doctri-
na tradicional, tentados-por un fidefsmo renaciente.

La empresa misma del Congreso testimonia de por si el valor
permanente de la doctrina tomista a pesar de la desconfianza de mu-
chas worrientes filoséficas. No obstante el peligro de estancamiento
que pudo afectar al tomismo en el decurso de los siglos, lejos de caer
en una ineluctable decadencia, la obra de Santo Tom#és no ha dejado
de suscitar el interés de las grandes inteligencias, ademds de que la
Iglesia le ha jprodigado su aprobacién y su sositén.

Pero —continué diciendo— ¢ puede tener una dootrina del Me-
dioevo un valor muniversal? ' Cé6mo ha podido el magisterio eclesis-
tico comprometer su autoridad .inculcando esta doctrina? ¢ No serd
esto un obsticulo a la libertad de investigacién? La filosoffa de San-
to Tomds ’’reflejando las esencias de las cosas realmente existentes
en su valor cierto e inmutable, no es ni medieval ni propia de una
nacién (particular, sino que transciende el tiempo y el espacio y no
es menos valida parma los hombres de nuestros dias™. Este valor per-
manente de la metaffsica tomista explica la actitud del magisterio
de la Iglesia hacia ella. La Iglesia, Guardiana de la Verdad revela-
da, sabe que la fe supone un espiritu capaz de nociones estables y de
afirmaciones ciertas sobre el ser de las cosas; de lo contrario la Pa-
labra de Dios, propuesta y contenida en férmiulas humanas no seria
accesible en cuanto Vendad absoluta... Por eso el Papa continta re-
ocomendando la obra de Santo Tomds como una norma segura para
la ensefianza sagrada.

Esta preferencia de la Iglesia por Santo Tomés se basa no sélo
en la realizacién ejemplar de la sabiduria Ifiloséfica y teoldgica, sino
también en la armoniosa concordia entre la razén y la fe que él supo
resaltar. Esa preferencia no significa, por otra parte, una exclusién
de otras escuelas de pensamiento cristiano, ni una imposicién de to-
das y cada una de sus tesis, ni menos afin una proscripcién de la li-
bertad de investigacién.

En los precisos momentos en que el Concilio se apresta a dar
unas nonmas para los estudios eclesidsticos, no hay duda de que un
retorno a las fuentes vivas de la Escritura y el estudio de los Padres,
conjugado con una imprescindible profundizacién de la teologfa, ha
de provocar la renovacién tan profundamente deseada. “En esta hu-
milde y confiada marncha de la fe que busca la inteligencia —termind
diciendo— habeis de esforzaros en mantener un contacto vivificante y
fecundo con el pensamiento~de Santo Tomés... Asf mostraréis con
vuestro ejemplo vivo que el tomismo, lejos de ser un sistema esté-
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rilmente cerrado en si mismo, es capaz de aplicar con éxito sus prin-
cipios, sus métodos y su espiritu a las tareas nuevas que la proble-
matica de nuestro tiempo propone a la reflexién de los pensadores
cristianos’’

Destptules de imjpartir su bendicidn sobre los fieles el Romano Pon-
tifice descendié del trono y departié amistosamente con los Cardena-
les y Obigpos presentes, asf como con los congresisias que le fue-
ron presentados por el Secretario del ‘Congreso.

Por la tarde el P. C. Balic, profesor del Ateneo internacional
” Antonianum’’ en su comunicacién estudié el problema del comoci-
miento del ser infinito en Duns Scoto, haciendo al' mismo tiempo
" una fervorosa apologfa del Doctor Sutil, y manifestando su deseo de
llegar a un eocumenismo escol4stico.

V.—SOLEMNE SESION DE CLAUSURA.

El dia once de Septiembre, por la mafiana, se clausurd brillan-
temente el Congreso con una solemne sesién. En elia hablé en pri-
mer lugar M. Duquesne, profesor de las Facultades catélicas de Lille,
estudiando la quinta via. Inicia su trabajo con un andlisis sucinto de
los textos ique Wdirectamiente o indirectamente se refieren al tema. De
ese andlisis emengen las dos partes de su estudio: Umna en que se
remonta a ‘Dios a partir del obrar de las cosas carentes de conocimien-
to, y otra en la que alcanza el mismo objetivo considerando la tota-
lidad de la nafuraleza. La primera demostracién se funda en dos
premisas ; a saber: la existencia de fines en los seres carentes de co-
nocimiento, y la necesidad de un gobierno divino mnphcaJda en estos
fines. La primera de las premisas es una versién del principio de
causalidad, y constatamos su verdad de varias maneras: por reduc-
cién al imlposiible de la teslis contraria ; directamente, mediante la
reflexién sobre las wismas nociones de accion, agente, tendencia a
un fin ; por la necesidad de un fin rprecomcebirdo jpara la determinacién
concreta del efedo en una accidn ; y por el axioma: el ser es bueno.

.El azar que pudiera parecer una negacién de esta via, en el fondo
" no es dbice a ella, ya que en cuanto que imiplica causalidad acciden-
tal supone una finalidad. El azar absoluto es una ocontradiccion. A
ese principio bésico de la quinta via ipodria oponerse también el in-
determinismo que durante algin tiempo se crefa reinar en la micro-
fisica. Pero ultimamente se ha podido comprobar que tal deteriminis~
mo no es objetivo sino- subjetivo por falta de experimentacién ade-
cuada. ‘

Pero ‘esto supuesto, queda todavia por evidenciar que los seres
carentes de conocimiento qrue"se mueven por un fin, deben ser mo-
vidos por un Ser inteligente y tnico. Lo primero se demuestra por
el hecho de que lo que carece de conocimiento ni Siquiera conoce el
fin, ni menos la razén de fin, ni la proporcién-de los medios 4 #l, y
por lo tanto no puede darse a si mismo un fin ni moverse a él, Si,
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pues, se mueve a un fin tendrd que ser movido y orientado a €l por
otro ser inteligenite. ¢ Pero este ser es tinico o son varios? Dado que
los seres carentes de inteligencia se mueven a sus fines no .violenta,
sino vital y espontdneamente segin sus propias formas, resulta que
el ordenador de las wosas a sus fines y el Creador de ellas tiene que
ser el mismo. Y omo el Creador es infinito, y el infinito es tnico,
ipor eso no hay mds que un ordenador.

En la segunda parte de su trabajo 'Duquesne llega a la misma con-
clusién a través de la consideracién de la totalidad de la naturaleza,
que ha evolucionado desde las formas més imperfectas a las mds
perfectas hasta el hombre, segiin se desprende de los descubrimien-
tos paleontolégicos. [Esto no .pfuede ser obra del azar, mixime cuando
de hecho se da un salto de la insconsciencia a la conciencia perecta.
El hoimbre por su |parte tiende al conocimiento amoroso de Dios.
Ahora bien, esa tendencia de los seres hacia el hombre y del hombre
hacia Dios exige una causa inteligente. Esia causa, como se vio an-
teriormente, tiene que ser creadora infinita, tnica.

Duquesne concluye afirmando que la ciencia moderna, lejos de
poner en entredicho la prueba teleolégica, le proporciona puntos de
partida miés ricos e in¥presionantes.

A la precedente ponencia siguié una breve comunicacién del P.
H. de Lubac sobre la tradicién y movedad en la situacién del pro-
blema de Dios en el P. Teilhard de Chardin’. [En ella el P. de Lu-
bac, haciendo gala de un gran conocimiento del pensamientio teilhar-
diano, mostrd cdmb a través de la evolucidén de los seres hacia ¢l al-
ma inmortal, se puede llegar a la existencia de Dios.

A continuacién el P. R. Busa, S. J., hizo una relacién del estado
de las oconcordancias de las obray de Santo Tomdis que actualmente
se estin haciendo con la ayuda de imodernos instrumentos electréni-
€OS.

Después el P. Boyer, Secretario del Congreso, fomé la palabra
para exipresar la congratulacién de la Academia de Santo Tomés por
el evidente éxito del Congreso. Este cumplid plenamente su come-
tido. Estudiada la doctrina de Santo TomAs. sobre la existencia de
Diod en presencia del pensamiento contemporaneo, se ha podido wver
que hloy conserva su valor penmanente. Por lo tanto, Dios no puede
ser rechazado legitimamente como un idolo.

Por fin, el Emimo. Card. Browne, del Consejo de la Presidencia
de la Academia de Santo Tomés, pronuncié un pequefio discurso en
el que expres6 su satisfaccién por el desarrollo del (Congreso. -A tra-
vés de este Congreso la Academia Pontificia de Santo Tomés ha
ocumiplido una vez mds la misién que le encomendara gu fundador
Leén XIII; a saber: difundir la vendad a través de la divulgacién
de la doctrina del Angélico Doctor. El pensamiento tomista, hoy co-
mo siemppre, se revela universal y ecuménico. [Es por lo tanto con-
veniente estudiar el actual atefsmo recurriendo a los perennes prine
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cipios de su filosofia. Esto no excluye una cuidadosa ateacién a las
verdaderas aportaciones del pensamiento moderno.

Por tltimo el Cardenal elogié a la Academia por la regularidad
ejemplar con que a intervalos de cinco afios viene convocando reu-
niones de estudios de amplia difiusién, agradecié los esfuerzos y tra-
bajos de su Secretario y colaboradores, y expresé sus més ardientes
votios para el futuro de esta institucion,

Al ritmo del canto del ’Magnificat’’ en accién de gracias, se ter-
miné el VI Congreso tomfstico internacional, cuya verdadera trans-
cendencia y significacién podremos calibrar con la publicacién com-
pleta de las Actas.

Vicente CUDEIRO, O. P,



