AUTENTICIDAD Y PECADO EN LA VIDA
HUMANA

El hombre moderno se ha perdido entre las cosas del mundo, Pre-
cisamente cuando «queria constituirse en centro del universo, empezd
a ver c6mo su existencia se diluia, haciéndose inauténtica. Ya no era
la existencia humana, con aquella plenitud de perspectiva y esperan-
za que le daba la tuz de Dios. Era fla existencia de una cosa en €l
mundo, aunque esta cosa fuera tan imiportante, que ocupaba el cen-
ro de la realidad.

Resulta incémoda esta postura falsa del hombre en el universo.
Primero, porque es forzada: e! verdadero centro es Dios, y la con-
denacién, como decia el P. Sertillanges (1), no consistird en otra co-
sa, sino en contemplarse para siempre al margen del orden esencial.
Pero, ademds, al prescindir de Dios, el hombre no puede contar mis
(jue con sus propias fuerzas, con flas que es imposible realizar el am~
plio programa que la existencia humana auténtica estd exigiendo.
Entonces existir es simplemente ser, afirmarse frente a las cosas, in-
tentando dominarlas con €l conocimiento y la técnica.

Se entabla asf una lucha desigual, en la que ¢l hombre es siem-
pre el vencido. Y la venganza de las cosas consiste en volverle a su
puesto de humilde creatura, como una cosa m4s dentro de la natura-
ieza. [Es el momento de la existencia inauténtica, perdida ; de la alie-
nacién.

Que es ésta la situacién espiritual de! hombre moderno en el mun-
do lo prueba el hecho de que 1a preocupacién central del pensamien-
to humano a ipartir de] Renacimiento no ha sido otra que la de libe-
rar al hombre de todo lo que puede falsear su existencia. Primero se

v (1) Cf. Catecismo de los incrédulos (Baroelona, 1934), p. 362,
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creyé que Dios impedia la afinmacién total del hombre y que ponfa
obstéoullos a la expansién de su personalidad, y se le liberé de Dios.
Después, se le liberé por los caminos dei pensamiento de la oposicidn,
a veces brutal, de la misma naturaleza. Se conseguia la plena auto-
nomia. Se iba asi mas all4d del programa de Montaigne de no ser mas
que hombre, para ocupar el puesto de Dios.

Pero la existencia concreta seguia planteando sus problemas. Era
preciso preocuparse wde] hombre singuiar que somos cada uno de no-
sotros, hasta conseguir la afinmacién auténtica en medio de las cosas
y de los demds hombres. Para ello habia que fimitarse, escogiendo
entre todas las jposibilidades un camino concreto, vivir bajo la luz de
fa limitacién dltima, que es la muerte; ’’sub specie mortis’, segin
el programa que presentaba Heidegger.

¢ Qué es lo que se ha conseguido por estos caminos? Quizi se ha
llegado a ipenetrar toda la realidad del hombre, llevando hasta las dl-
timas consecuencias ese humanismo que consiste en encerrarse en las
puras fronteras humanas, prescindiendo de la ayuda de Dios. Es la
antigua tentacién de soberbia, disfrazada de tan variadas formas a
través de la hiistoria humana. Sin Dios que dé realidad y contenido
a nuestros deseos infinitos, el hombre es algo incomprensible, absur-
do. Es, para decirlo con la definicién de Sartre, ’una pasién initil”’.

Pero no es ésa la realidad humana, ni la autenticidad a que aspi-
ramos. El hombre dej6 de ser auténtico, no porque se olvidara de la
muerte o dejara de pensar en ia libertad, sino porque se aparté de
Dios ipor el pecado. He ahi en 1'tima instanoia la causa de toda alie-
nacién.

Cuando el pecado no fue s6lo un hecho aislado en la vida de los
individuos, sino €l estado nonmial de la sociedad, la inautenticidad se
constituyé en la enfermedad colectiva que caracteriza al' mundo mo-
derno. Al witimarse la moodernidad —dice Zubiri—, el hombre per-
dié su auténtico ser, y, con ello, su verdadera religacién a Dios y al
mundo’’ (2).

Es preciso, pues, intentar nuevos caminos para llegar a la pleni-
tud que est4 pidiendo la existencia humana. Aqui, como en los demas
problemas del pensamiento, no hace falta partir de cero. En el exis-
tencialismo, igual que en todos los movimientos que han buscado sin-
ceramente la liberacién y la perfeccién del hombre, podemos encon-

(2) Cf. Naturaleza, Historia, Dios (Madrid, 1959), pp. 18-41.
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trar muchos elementos valiosos, aunque la solucién total no sea acep-
table. Lo que hace falta es conseguir una visién metafisica y tGltima
del hombre, y no es posible esta visién sin Dios.

En contra, pues, de lo que los humanismos ateos han creido, es
preciso dfinmar que Dios no solamente no impide el desarrollo de las
posibilidades del hombre, sino que es lo tnico que penmite ese des-
arrollo, y, por lo tanto, la afirmacién como |persona singular y con-
creta.

En este sentido, ¢l pecado, cuando es reconocido, puede ser el ca-
mino hacia la existencia auténtica por el arrepentimiento y la angus-
tia que jprovoca. [Es verdad que supone un primer momento de inau-
tenticidad, la mAs radical que cabe en el hombre. Pero, precisamiente
por eso, lle llevia hasta la nada de su origen y puede ser el camino de
la auténtica afirmacién bajo la luz de Dios.

En efecto, més all4 del bien y del mal en que el pecador pretende
instalarse, estd la nada. Quedarse ahi en Ta pura angustia y en el
reconocimiento del absurdo que es la nada para una creatura en in-
tensa aspiracién hacia la plenitud, serfa 1a solucién més facil y, por
otra parte, la Unica posible para ¢! hombre. Pero ahi es donde espera
la misericordia de Dios, ese atributo infinito que estd en la base de
toda la actuacién divina “ad extra”, segin nos dice Santo Tomés
{8), vy que, por lo tanto, estard también presente ahora, cuando se
trata de una nueva creacién de la persona humana, con la consciente
colaboracién del mismo hombre.

Hay muohas circunstancias en nuestra vida que no hemos esco-
gido nosotros y que condicionan nuestra ‘manera de ser. En esto no
nos distinguimos de las demds cosas. Pero hay un amplio margen
dentro de esas circunstancias para 6l ejercicio de la libertad, y es en
esa linea de flos actos ppropiamente humanos donde hay que buscar el
ser auténtico, hecho de aspiraciones y deseos mas que de realidades.
La libertad hace posible la grandeza del hombre, pero también su
fracaso. Y en el camipo de la libertad no cabe distinguir més que vir-
tud y pecado.

Entonces habrd que condluir que la existencia auténtica es ante
todo existencia refigiosa, bajo la luz de Dios, atin hablando en un
hipotético mundo puramente natural,

{3) In quolibet opere Dei apparet misercordia, quantum ad primam radi-
cem ejus (I, 21, 4).
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1.—LA AUTENTICIDAD COMO PERSPECTIVA

Primero se hablé de verdad o falsedad de la existencia humana,
seguin se conformara o no con la idea que Dios tenfa de ella desde to-
da la eternidad. Por eso San Pablo aconseja a los oristianos ""hacer
la verdad”’ (veritatem facienfies), verificar ese ideal divino sobre cada
uno. Después se hablé de autenticidad. Fue Nietzsche el primero
que realizé la substitucién, aceptdndose en adelante este ténmino, que
segiin Gide significa sinceridad o necesidad de [parecernos tinicamen-
te @ nosotros mismos (4).

Este cambio en el modo de hablar es sintomético, En el fondo vie-
ne a decirse fo mismo, ya que verdad o autenticidad significan la rea-
lizacién plena e las posibilidades humanas. Pero mientras en el len-
guaje cnistiano se hace referencia a Dios, que es el qgue ha pensado para
cada uno el grado de esa jplenitud y e dard las fuerzas necesarias para
realizarlo, en €l lenguaje moderno se atiende al hombre distinto que
somos cada uno de nosotros, con una tarea peculiar e irreemplazable
en Ta vida.

Pero no puede hablarse de autenticidad en la vida humana sin
Diobs. y Quién ha sefialado esa tarea peoulliar a cada uno? ¢ Quién ha
hecho en dltima instancia que las posibilidades sean distintas? El
hombre es 1o que decide ser, se dice. Pero hay muchas cosas que con-
dicionan esa decisién y més todavia que impiden su realizacién.

Mirando hacia atris, la rafz de nuestra singularidad se pierde en
la oscuridad de la materia. Sin negar la parte decisiva que tiene el
alma y la libertad en la formacién de nuestra persona, no se puede ol-
vidar que somos creaturas comipuestas de materia y espiritu. En nues-
tro cuerpo, atin antes de emipezar la vida consciente, estin de una ma-
rera vinbual todas las diferencias posteriores ; los vicios y las virtu-
des, los hibitos «que dardn fla configuracién irtima a la persona (5).

He ahi, pues, algo que escapa a nuestra libertad. Hay alguien
anterior a nosotros, que ha escogido y realizado nuestro fundamen-
tal modo de ser, y que hace posible toda diferenciacidn y perfeccién
posterior. Es verdad que nuestra tarea consiste en ser figles a noso-

(4) Cf. CH. MoELLER, Literatura del siglo XX y Cristianismo (Madrid, 1960),
t I, o. 149.

(56) ICf. TeoFiLo UrDANOZ, O. P., Tratado de los hdbitos v virtudes, en Su-
ma Teolégica (BAC, 122, Madrid, 1954), p. 76.
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tros imiismos, pero al mismo tiemipo somos fieles a Dios, que ha he-
cho que este ser nuestro fuera irrepetible e irreemplazable en el con-
junto de las cosas.

Recibiimos un yo vacio, que es como una timida afinmacién frente
a toda la realidad. [Es preciso llenarlo, redlizar las posibilidades de
perfeccién que Ileva consigo, hasta conseguir la afirmacién total en
e! dominio y uso de las cosas. Una vez conseguida la plenitud, nues-
tra tarea habra sido inmensa. Pero el contorno tltimo, los Ymites
mas o menos amplios ide esa plenitud, dependen siempre del Creador
de todas las cosas, que ha sefialado para cada una de ellas un puesto
y un grado de perfeccién en el conjunto.

Ahf es donde puede encontrarse la diferencia entre ser y existir
auténticamente. Las cosas son ; estdn simplemente en €] mundo. Con
eso cumiplen ya la finalidad para que fueron hechas. Al hombre, en
‘cambio, se le exige algo imés. Es ipreciso que se esfuerce por subir,
por conseguir mayor perfeccidon en su ser mismo, que ha quedado a
medio hacer. Porque no es tan perfecto como los 4ngeles, necesita
completar su naturaleza, ddndole la jplenitud que le falta (6). Pero es
més perfecto ique las otras cosas, cerradas en st mismas, sin posibili-
dad de progreso hacia la plenitud.

Por eso la existencia humana es distinta. Por eso también se pue-
de hablar de autenticidad en sentido propio. Todas las cosas son ver-
daderas y auténticas, ya que son conformes a la idea creadora de Dios.
Pero ipara el hombre "a existencia es un programa que debe realizar
con su esfuerzo consciente o puede dejar en pura ‘posibilidad. Por eso
puede no ser auténtico. '

Paradoja del hombre. Se le pide que sea lo que él mismo es; que
coincida consigo imiismo. Pero se trata precisamiente de ser otra cosa,
de conseguir una mayor perfeccién. Y es que el yo, con ef cual hay
jue coincidir, estd hecho de aspiraciones y deseos de tal manera pro-
fundos, que forman un ser mis real que la realidad misma del hom-
hre.

Coinoidir con uno mismo entonces es realizar esas aspiraciones.
La autenticidad es una pperspectiva, un programa que debe realizarse
lentamiente. La existencia auténtica es una tensién continua, que no
cerfa posib'e sin la esperanza. Lo importante es el término hacia el

(8) Of. SanTo Towmas, De wvirtut. in comm., a. 9.
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cual es preciso dirigirse. Por consiguiente, el hombre es un ser en
pura transicién, en camino.

Querer instalarse cédmodamente en Ja vida, renunciando al esfuer-
zo y a la espera, es falsear la existencia. Y acecha aqui un continuo
peligro. Porque el camino que conduce a la iperfeccién pasa siemipre
por las cosas, y es muy facil [perderse entre ellas, renunciando a esa
mayor perfecoién que llegard ‘més tarde.

Esta imagen de! hombre caminante, homo wviator, es antigua. Ya
Aristételes hablaba el hombre como arquero que tiene su blanco
hacia el que lanza la flecha e sus deseos (7). La tradicién cristiana
fue mas all4, descubriendo & térnmino ide ese caminar en Dios. Pero
pasaron muchos siglos hasta que se fijé la atencién mis detenidamen-
te en el pobre caminante, sudoroso y fatigado, que es ei hombre, Al
menos mucho de esa negatividad y posibilidad de fracaso que hoy se
reconoce en ¢l hombre se debe a la filosoffa imibderna. Hasta ella lo
imjportante era el espectacu’o total, la ‘perfeccion ffinal. E1 movimien-
to [ge especifica [por su término, y la plenitud de esa perfeccién conse-
grudda dejaba un poco en sombra e' duro esfuerzo que a ella conducia.

Hoy sabemos muy bien que el hombre no es plenitud de ser; que
ticne muchas fisuras v muchas sombras. No es como e! animal, que
es feliz y coincide a cada instante consigo mismo. La angustia y la
insatisfaccién constituyen el fondo de la vida humana, por muy feliz
oue se la quiera imaginar. Porque fla felioidad ahora es tensién hacia
a'go superior. La satisfacoién de un deseo es un punto de partida,
méas que una meta. Una contimua aspiracién hacia los va'ores abso-
iutos, sin condiciones de espacio y de tiemipo o de intensidad, impi-
de todo descanso. Sélo la miuerte detendra e! movimiento.

La raiz y la explicacidn de esta tensién de nuestra vida esti en el
mismo ser humano, creado por Diios y, por eso, en camino hacia 1E!
desde 1a nada. Dieberfa ser éste un camino continuo, sin retrocdesos
ni desviaciones. Todavia entonces la ‘plenitud ¥ el descanso se encon-
trarfan sélo al final, er Dios. Pero 1a tensién v las mditiples contra-
dicciones que aparecen en la conducta def hombre, no son més que
manifestaciones superficiales de la contradiccién y tensién radical de
todas 'as creaturas, puestas entre la nada y el Ser durante su existen-
cia temporal. Asi, lla vida humana es un continuo movimiento pendu-
iar. De alguna manera, somos seres para la muerte v seres para la na-

(7y Of. Etica a Nicdmaco, 1. 1, c. 2,
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da. Hay una vertiente en la geografia de nuestro ser que termina ahi.
Pero es inttil mirar hacia €l origen, si no es para encontrar la raices
de la existencia y seguir el .impulso primero que nos sacé hacia la
vida. La vida, pues, en su expresién mas alta de la razén y e! pensa-
miento es la que tiene que sefialar el destino.

Y lo sefiafla de una manera clara, no permitiendo nunca el descan-
so, empujando hacia una plenitud cada vez mayor a través de la rea-
lizacién de las ipropias iposibilidades ; onientando hacia Dios. Pero
Dios acepta lla humillacién ide entregarse a los hombres bajo las més
diversas apariencias de placeres y satisfacciones en el sacramento de
ias cosas creadas. Sélo al final aparecer4 sin velos :ante la mirada ex-
tasiada de los hombres. Sin saberlo quiz4, fle buscamos a IEl, aunque
con frecuencia ipor caminos equivocados. El Gitimo movimiento del
péndulo de nuestra vida, el mis fuerte, terminar4 en Dios. Al menos
debiera terminar, para que se lograra la plenitud y la autenticidad,
no ya como iperspectiva solamente, sino como estado definitivo: la
coincidencia de la vida con ese ser profundo, hecho de aspiraciones y
deseos, que es el hombre.

Por eso dice Kierkegaard que no hay mas existencia auténtica
aue la que estd delante de Dios. La vertiente de nuestro ser que da
hacia la nada no expresa ©! verdadero ser. Es 1a sombra, la parte in-
terminada. La wvertiente que expresa nuestra verdadera flsonomia es
ja que da hacia Dios, y de ella forman parte no sélo las realizaciones,
sino también las esperanzas y los deseos.

Las miltiples Timitaciones y ipotencialidades del ser creado, ese
indeciso caminar por la vida, hacen que no sea posible contemplar
la perspectiva total, juzgar acerca de la autenticidad, sino a la hora
de la muerte. ”’s-Acaso en la muerte las delgadas capas del suelo ce-
saran de cubrirse y veremos todo nuestro pasado a la vez? ;s Seri el
naso ide lo sucesivo a fo simultineo, es. decir, de! tiemipo a 1a eterni-
dad'? ; Comiprenderemos entonces en su unidad el poema o el episo-
dio misterioso de nuestra existencia, deletreado hasta entonces frase
a frase?” (8). La experiencia ide los que han estado a punto de worir
nos habla de esa visién flnal, que comprende hasta los detalles mas
olvidados de la vida. Nuestra dltima mirada desde esta orilla del tiem-
po serd comio un anticipo del juicio de Dios.

(8) AwmiEL, Diario, 17 de febrero de 1877.
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Asi, pues, la autenticidad es siempre una perspectiva. Ahora, ha-
cia adelante, comipulsando la conducta aotual con el objeto de las
agpiraciones y deseos profundos que constituyen el ser humano en
su aspeoto psicolégico. Después, hacia atrds, para contemiplar el ca-
mino recorrido a la luz del programa de Dios.

2—LA EXISTENCIA PERDIDA

IEs preciso reconocer que no es ficil mantenerse siempre dentro
de esa perspectiva o ser auténticos. Nuestro modo connatural de obrar,
fundado en wna inteligencia abstractiva que no puede conocer as co-
saly sino después de haber conocido separadamente sus diversos as-
pectos, es ya una invitacién a perdernos en los detalles. Sin conti-
nuidad, sin un principio que dé unidad supenior a los distintos ele-
mentos, no es jposible fla vida. Al menos, la vida auténtica, porque

hay ofra manera de vivir que viene o confundirse con la simple exis-
tencia de las cosas.

En cuanto sintesis superadora, la vida exige esfuerzo. En cuanto
perspectiva, exige sacnificio. Ser4d preciso ‘con frecuencia renunciar
al detalle en favor del todo o sacrificar las cosas presentes para poder
conseguir las venideras. Son muchas mds las posibilidades que se
abandonan, que flas realizaciones que se eligen. Por eso, el hombre re-
nuncia con frecuencia a %a responsabilidad de la eleccién, Es més fa-
cil dejar las cosas al azar, segin las cirounstancias del momento, que
comiprometerse a una tarea que exige continua atencién, esfuerzo y
sacrificio.

Asi, pues, la vida social puede significar vida tnauténtica, como
defiende Heidegiger. Uno se deja llevar por las decisiones de los de-
mds. por sus gustos, jpor sus responsabitidades. [Es 'méas fécil. Se va
perdiendo asi la subjetividad, y el propio yo es substituido por algo tan
imoersonal como pueden ser las exigencias sociales. De su condicidn
de sujeto con obligaciones y derechos intransferibles, el hombre pasa
a ser objeto, simp'e espeotador de ese maravilloso mundo ‘que es la
vida.

Este peligro que representa la vida en comin contra la existencia
auténtica se va acentuando cada vez més segiin aumenta el proceso
de socializacién y se van consiguiendo formas mids confortables. “El
progreso social, ta comodidad, que es un avance —dice Ortega y
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.

Gasset—, supone despersonalizacién. Ya no hay necesidad del esfuer-
zo que la vida exigia en otras épocas’ (9). Otros han pensado por
nosotros, y no hay mds que seguir el camino que ellos trazaron,

De ahi ia situacidén tan caracteristica de nuestro tiempo. Falta to-
davia una civi-izacién del ocio, y el hombre no sabe qué hacer de su
tiempo libre. La industrializacién y el automatismo reducen cada vez
mas las horas de trabajo humano y producen ese fenémeno nuevo del
aburrimiento como forma social (10). Antes el programa era lo sufi-
cientemente apretado para llenar el dia. Mafiana lo serd también, por-
que vendran nuevas formas sociales a substituir al trabajo. Pero mien-
tras tanto el hombre se aburre, porque no sabe enfrentarse a solas
con la vida. La inautenticidad adopta ahora esta foima, como antes
adopté otras. El problema sigue siempre siendo el mismo.

Pero la existencia auténtica no se pierde sélo en la vida de comu-
nidad. Se pierde sobre todo en el contacto con las cosas, cuando arras-
tran de tal manera la atencion y los deseos del hombre, que impiden
la continuidad segln un iproyecto establecido de antemano. Vivir es
moverse hacia las cosas desde dentro, no dejarse llevar por ellas.

Somos indetenminados por naturaleza, lo mismo en el entendi-
miento que en la voiuntad. Cualquier verdad y cualquier bien puede
atraernos. De esta fornma el hombre estA sometido a un cambio per-
petuo. Sin una norma de conducta y sin una energia especial en las
facultades para seguir sin desmayo esa norma, se agotarian las fuer-
zas del alma en intentos siempre nuevos y posiblemente contrarios.
Es preciso unificar las fuerzas y delimitar el horizonte de los objetos.
He ahi Ja misién de las virtudes (11).

Cuando faltan, falta también el dominio interior ; la iniciativa pa-
sa a las cosas mismas y la vida pierde su caricter original. ¢ En nom-
bre de qué se puede exigir entonces el sacrificio que supone la elec-
cién responsable de que habldbamos antes? En cada cirounstancia
habrd un modo distinto de obrar segin las ventajas que el apetito
descubra en las cosas. Una vez més, el sujeto que deberfa ser el hom-
bre, se conviente en objeto.

Pero en realidad sc trata de una sola fuente de inautenticidad. E}
contacto con las cosas o la vida social con los demas hombres no son

9) ORTEGA Y GASSET, Obras Completas, t. IV (Madrid, 1962.), p. 176.
(»1(0§ Cf. G. FRIEDMANN, Trabajo y ocio, hoy y mafiane. Atlantida, 10 (1964),
pp. 396-404. )
(11) Cf. De virtut. in comm., a. 9.
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inds que un esfuerzo para librarnos de la soledad interior. Pero esta
soledad tnicamente desaparece en la comunicacién con Dios. Ni las
€OSas con Su presencia y su servicio, ni ninguna de las formas socia-
fles por intimas que se las suponga, pueden llegar a ese centro secre-
to de la ppersona que constituye su singularidad. Sdlo ipara Dios no
liay fronteras. Pero también aqui es posible la inautenticidad, la mas
grave y peligrosa, y que, de alguna manera, contiene las otras dos
formas de que hemos hablado. Se trata del pecado.

Cuando las relaciones del hombre con Dios se reducen a relacio-
Lies entre objetos, cuando ‘Dios es simplemente un obsticulo que pro-
hibe determinadas satisfacciones, se ha llegado a la falsificacién su-
prema de la vida. Renunciar a la responsabilidad de la propia eleccién
en favor de la sociedad es un {primer paso. Dejarse arrastrar por las
atracciones de Jas cosas es ir todavia mas lejos. Pero en realidad con
esto, si fuera jposible darse sin pecado, todavia no se habfan falseado
las relaciones con 'Dios. IEn el pecado se impiden esas relaciones y se
consuman las otras formas de inautenticidad.

Eil pecador es un hombre disminuido. No sélo en sus actos, a los
que falta henmosura, esplendor y orden (12), sino también en su mis-
mo ser, Le falta plenitud y unidad. Se han abierto abismos demasia-
do profundos para ‘que sea |posible la perfecéién. En primer lugar, la
division se produce 2n el mismo hombre. Cada facultad busca en una
anarqui’a‘ total su jpropio objeto, sin tener en cuenta los intereses Su-
periores de fla persona, que como tal no existe. '’Un hombre «desmo-
ralizadon —dice Ortega— es simplemente un hombre que no esti en
posesion de si mismo, que estd fuera de su radical autenticidad y por
ello no vive su vida, y ppor ello no crea, ni fecunda, ni henche su des-
tino’’ (13).

El pecado separa al hombre de sf m:smo al desplazar el centro de
gravedad de la vida hacia los objetos. El pecador vive desde fuera,
mintiéndose constantemente para justificar su conducta. Va form#n-
dose asi una segunda naturaleza, hecha de artificio y provisionalidad,
de apariencia exterior, sin contenido profundo, sin convicciones que
permitan la continuidad.

No hay nada ique tanto mecanice la vida como el pecado. Se van
creando los cauces, y ya todo no es mis que un deslizarse hacia €l

(12) Peccatum est privatio modi, speciei et ordinis ; et privat et diminuit spe-
ciem, modum et ondinem (SANTO Towmas, I-II, 85, 4).
(13) O.c, t. 1V, p. 72,
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mal, sin tomarse siquiera la molestia, de elegirlo actwalmente. Un yo
oscuro, lleno de imalas inclinaciones, esclavo del ambiente y de las
cosas, ooupa el lugar del yo auténtico. ¢ De dénde ha salido esa ima-
gen desfigurada nuestra que no conocemos y que en los momentos Ge
sinceridad llega a asustarnos? El pecado ha ido sacando silenciosa-
mente a la superficie la posibilidad del mal, la imagen de la nada que
todo hombre lleva como un recuerdo de su origen, haciendo desapa-
recer la fisonomia auténtica.

Heidegger habla dej error fundamental del ser al no manifestarse
como es. En ei pecado se da este error. Porque el hombre es esa ima-
gen de la nada, pero noes sélo eso. Su parte mejor queda oculta bajo
el artificio y la |provisionalidad que el pecado produce, impidiendo
asl su manifestacidn.

Pero la inautenticidad del pecado no se reduce al propio sujeto.
Se extiende a las re.aciones con los demds hombres y con las cosas
del mundo. También aqui se ha abierto un abismo que impide la ver-
dadera comunicacién.

Es curioso observar cémo se une en el cristianismo Ja comunion
de flos Santos con la afinmacién de la responsabilidad personal. Los
cristianos forman un Cuerpo mistico, pero cada uno debe enfrentar-
se con sus propios problemas. No se justifica bajo ningtlin aspecto la
falsa actitud de vivir en la masa por santa que ésta sea. Es que la ver-
dadera comunicacién sociall consiste en eso, en conjugar la persona
con la sociedad, sin destruirse o negarse.

El pecado destruye esa comunicacién al negar uno de sus térmii-
ros, la persona. Entonces, sin la luz unificadora del bien comin, los
hombres se convierten en objetos, en cosas. La vida social se ordena
a conseguir la perfeccién dltima del homibre. All descuidarse esa per-
feccién, se falsifican las relaciones sociales. |Es uno de los frutos del
pecado. ,

Otro es la fallsificacién de nuestras relaciones con las cosas. Un
simbolo de la alienacién que el pecado produce en este aspecto es la
expulsi6én de nuestros- primeros ipadres del paraiso. Diespués del pe-
cado ya no es posible el uso recto y 'pacffico de las creaturas, porque
ellas mismas se consideran defraudadas por el hombre, que debia con-
duoirlas a su fin. Por eso se le muestran hostiles. La tierra dar4 espi-
nas y abrojos (cf. Gén., 3, 18), y no serd ya el camino ancho por el
que se puede ir hacia el encuentro con Dios "’al aurora de la tarde’’
(cf. ibid., 8, 8).
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Lo mismo que la sociedad, las cosas son necesarias al hombre pa-
ra alcanzar su perfeccidn. No puede conocerse a si mismo y por lo tan-
to no consigue el propio dominio sino por reflexién desde los obje-
10s exteriores (14). Si no hay unidad interior y se renuncia al esfuer-
z0. que impone la existencia auténtica, desaparece la unidad externa
también. De suyo, la misma naturaleza corporal del hombre tiende
a esa dispersion en el espacio y en €l tiempo, j-uesto que sblo a través
de actos sucesivos consigue sus fines. [Es preciso esforzarse para con-
seguir la unidad, que es una paciente conquista. De lo contrario, ca-
da cosa ser4 también témmino dltimo, dispersando al hombre en mil
direcciones, que acaban por destruirlo en cuanto tal, para convertirlo
en simple objeto, sin la independencia en el ser y en el obrar que exi-
ge la persona. .

Finalmente, el pecado falsifica la vida en su raiz, porque separa
al hombre de Dios. Este aislamiento acentia de tal manera la soledad
del hombre, que hace totalmente imposiole su perfeccidn. No sola-
mente ya la perfeccion final, mas alld de la muerte, sino la misma per-
feccién relativa a que ei hombre aspira en esta vida a través de las
cosas. Porque éstas, desde el momento en que se separan de Dios,
pierden todo su valor. Buscarlas asi, por 8i mismas, y atin conseguir-
jas, es volver a la nada, encontrarse vor el vacfo.

Es verdad que nadie puede alejarse de Dios, que estd en el inte-
rior de todas das cosas dandoles el ser. Pero el pecador quisiera ale-
jarse de El, huir de su mirada que le condena en silencio (15). Consi~
gue as{ borrarle del mundo consciente de sus pensamientos y deseos,
viviendo como si Dios no existiera.

Tenia que ser asi para que fuera posible vivir en la inautenticidad
que supone el pecado. ’’Corremos despreocupados al precipicio -—es-
cribe Pascal— después de poner un velo delanté para no verle”, Pe-
ro la realidad es que los caminos del pecado conducen a la nada, que
es el término opuesto de la plenitud de Dios.

En el origen de todas las culturas los hombres han puesto siem-
pre un pecado, que explica los errores y falsedades que a cada paso
descubrimos en la vida. La propiedad privada de los comunistas o la
limitacién apasionadamente aceptada de los existencialistas no son

(14) Cf. Santo Towmas, I, 87, 1.
(15) Deus quantum in se est, nulli absens est, sed peccator absentat se a
Deo (SaNTO ToMas, De malo, 3, 2 ad 2). :



AUTENTICIDAD Y PECADO EN LA VIDA HUMANA 247

mds que una transposicién a un lenguaje laico de la verdad cristiana
del pecado original.

IE1 pecado, pues, es la explicacién Gltima de esa falsificacién his-
tdrica de la existencia de! hombre al saiirse de los planes de Dios, y
es tambi€n la causa de la inautenticidad de cada hombre, cuando re-
nuncia a coincidir con o mejor de si mismo, que no es otra cosa que
la expresién de la voluntad de Dios.

3.—¢ ANGUSTIA O ARREPENTIMIENTO?

P. Tillich distingue en la existencia del hombre moderno tres an-
gustias fundamentales : frente a la muerte, frente a la culpa y frente
a la falta de sentido (16). Pero en realidad se trata de modalidades
diversas de la angustia que produce el pecado. De pronto, uno se en-
cuentra frente ai abismo dela nada, del vacio interior, y en un mo-
mento se siente penetrado «de un sentimiento de fracaso y de absurdo,
que expresa la limitacién de la propia existencia. [El pecado es algo
que no tiene sentido y es al mismo tiempo la muerte,

Quiz4 no haya nada que tanto rehuya el hombre como el absurdo.
Nuestra inteligencia se esfuerza por penetrar las cosas con su luz has-
ta hacerlas trasparentes. Cuando lo consigue, la vida entera se ilumi-
na y se impregna de gozo. Hay un paralelismo casi exacto en la his-
toria entre el optimismo y el absurdo que se cree desoubrir en las co-
sas, porque faltan aquellas ideas.

Hoy predomina el absurdo, y, por lo tanto, el pesimismo. La fi-
iosoffa se ha centrado demasiado en el hombre, buscando en él expli-
caciones ltimas para el dolor, para el pecado, y al no encontrarlas,
se concluye que el hombre y la historia son absurdos. "El mundo no
es ni tan racional, ni tan irracional —dice Camus—. Es desrazona-
ble; sélo eso. Para un espiritu absurdo la razén es vana, y no hay
nada més alld de la razén’’ (17).

Es muy parecida a ésta la situacién del pecador. Al fin, también
¢! ha renunciado a Dios y debe explicar las cosas por sf mismas. Pe-
to las cosas ppor sf mismas no tienen explicacién, y mucho menos la
tiene el pecado. Ante él se expenimenta esa sensacién de miedo irra-

{16) Cf. H. HAwrFNER, L’esperienza della colpa ¢ la coscienza (Roma, 1958),
p. 21.
(17) (Cit. por CH, MOELLER, O. ¢, t. I, p. 65.
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cional, sin objeto determinado que lo produzca ; de desagrado y nau-
sea. Algo tan difuso, que no s posible localizar ; tan intenso, sin em-
bargo, que penetra hasta la raiz misma de la existencia. ;O es que
acaso |proviene de esa misma raiz?

Segin Heidegger hemos sido arrojados al mundo con una espe-
ranza o una angustia radical, fondo permanente de nuestra existen-
cia, que salle poco a poco a lla superficie. Nuestros estados de 4nimo,
;os sentimientos y las jpasiones, se impregnaran de una u otra alter-
nativa segin nuestra orientacién hacia e! bien o hacia el mal.

La angustia no es mas que ¢] dolor de la existencia inauténtica,
falsificada ; la sensacidén de peligro absoluto en que a veces nos en-
contramos. Se dice que Pascal veia continuamente un abismo a su
izquierda. En realidad, €l abismo estd siempre a nuestros pies: es la
nada. Y sélo podemos librarnos del vértigo que desde él sube fijan-
do la mirada y €l desec en Dios. Dice Santo Tomés ique el dolor y la
angustia se mitigan por la contemiplacién de la verdad (18). De tal
manera llena de gozo y de luz esta contemiplacién, que hace olvidar
los peligros.

Kierkegaard habla también de la nada como objeto de la angustia.
""La angustia —escribe— es el vértigo de la libertad. Surge cuando
al querer el espiritu poner la sintesis, la libertad fija la vista en el
abismo de su propia posibilidad y echa mano de la finitud para sos-
tenerse” (19). Ser verdaderamente nosotros mismos quiere decir, an-
te todo, reconocer nuestra radical finitud y aceptarla. La angustia
abre el abismo de la existencia auténtica al plantear el gran problema
del mundo y de todas flas cosas ante nosotros. Al plantear, en primer
lugar, el problema de la propia existencia.

¢Angustia o arrepentimiento? Si- el pecado constituye la falsifi-
cacién més radical de la existencia humana al enfrentarla con la na-
da huyendo de Dios, la angustia existencial no es mé4s que la expre-
sién mas o menos olara del arrepentimiento.

El arrepentimiento lleva consigo, en primer lugar, el reconoci-
miento del mal realizado. Significa una profundizacién en la propia
existencia, un entrar et: si mismo, ya que de ordinario el pecador esti
fuera de sf, en los objetos que le atraen. Alli se da cuenta de la priva-
cién y miseria que €l ppecado supone, no porque le falten determinados

(18) 1-II, 38, 4. .
(19) S. KiERKEGAARD, El concepto de la angustia (Madrid, 1963), pp. 61 y 62.
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bienes que ha perdido por el pecado, sino por el fracaso de la propia
existencia a dos pasos de la nada.

Arrepentirse no significa, como ordinariamente se cree, rechazar
unos actos del pasado. Es algo mds profundo. Al fin, los actos no
son més que la manifestacién externa de una naturaleza. De alguna
mianera es preciso rechazar esa naturaleza pecadora, y para ello hace
falta conocenla ; darse cuenta de su situacidn lejos de Dios —y lejos
de Dios no hay més que la nada-—,

Es verdad que el arpepentimiento nos sitta frente a Dios y es fru-
to siempre de su misericordia. Pero hay dos caminos para esta mise-
ricordia. Uno es hacernos ver la Bondad de Dios, centro de gravedad
de todas las cosas, capaz, por consiguiente, de corregir las desvia-
ciones de nuestras tendencias engafiadas {por bienes aparentes. Y otro
es llevarnos de la mano hasta €l borde de] abismo en que voluntaria-
mente nos hemos colocado por el pecado, haciéndonos ver claramen-
te el desorden radical que el mal introduce en las cosas, impidiéndo-
les conseguir sus fines ultimos.

Lo ordinario es que el arrepentimiento, al menos en sus primeras
etapas, se produzca por este segundo camino. Es miés dlaro para nos-
otros y mds facil. El contacto con da nada y el sentimiento de un fra-
cago radical, no ya en un aspeocto parcial de !a vida sino en cuanto crea-
turas, produce tal desconcierto y mallestar, .que es facil la conversién.
Més tarde —el arrepentimiento debe ser algo continuado y no un acto
momentineo, ya que al menos el hecho histérico del pecado no desa-
parece— la misericordia de Dios sa'e al enouentro del hombre por el
otro camino, el de la luz, el de la Bondad de Dios como fin capaz de
atraer los deseos de las creaturas con mucha mayor fuerza que las co-
sas de este mundo.

Asi, pues, en el arrepentimiento tenemos ante todo el sentimiento
dell vacio y de la nada. Afiddase el desorden de ese mundo interior de
intenciones y deseos, y tendrembos la niusea. Kant hablaba del des-
censo al infierno del conocimiento de s{ mismo. En realidad, el in-
fierno no difenirdi mucho de ese especticulo jprolongado eternamente
y sin remedio. .

Pero no basta reconocer el mal. En segundo lugar, el arrepenti-
miento lleva consigo un cambio de signo en la existencia, orientdn-
dola a Dios de quien se habia apantado por e! pecado. Para ello es
preciso elegir un camino determinado ; flimitarse, diria Kierkegaard.
Pero esto, lejos de significar una imiperfeccién, es fa tGinica manera de
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conseguir la jperfeccion ultima, que comsistird en la limitacién total,
renunciando a todos llos objetos jpara quedarse en uno sélo, en Dios.
Pero este objeto, [por ser infinito, permite la €xpansién y la plenitud
de nuestras facultades, como no la hubieran permitidc todas las co-
sas juntas de la tierra.

4.—EL PECADO, PRINCIPIO DE AUTENTICIDAD

Si es verdad que el pecado falsifica !a existencia humana, es, sin
embargo, camino para conseguir la autenticidad. No porque haya en
él algo positivo que la produzca. De suyo el pecado se ordena a la
condenacién. Pero gracias a la misericondia de Dios puede ser tam-
bién principio de sallvacion (20). Principio nada mds; comienzo pa-
ra un largo camino que terminara en [Dfios.

El pecado es signo de la grandeza y de la miseria del hombre. De
la grandeza, porque descubre las magnificas posibilidades que pue-
den realizarse a través de la libertad. Pero, sobre todo, es signo de la
miseria, ya que muestra que con nuestras propias fuerzas tinicamente
somos capaces del mal y de la nada.

IEs natural que ¢l hombre desee conocerse profundamente, saber
los fundamentos sobre los que su existencia se levanta. Y es preciso
que se conozca asi, si quiere llevar una existencia auténtica. Pero,
j cudntas dificultades va a encontrar en esa tarea! Lo ordinario es
que, cuando se plantea este problema, su ser estd ya hecho de mu-
chos estratos, capas de aluvién y de artificiosidad, que es preciso atra-
vesar. Muchas veces creerd haber llegado al fondo, a la roca viva del
ser, y, sin embargo, estard todavia muy lejos de haberlo conseguido.

El pecado no permite engafio. Illeva al hombre con implacable
neoesidad hasta la nada de su origen, haciéndole ver su condicién de
creatura, sostenida en la existencia por el poder creador de Dios.

La verdadera grandeza de lla ppersona estd en ser ella misma, en
realizar las posibilidades que lleva consigo hasta conseguir coincidir
con la idea de Dios. En el estado actual del hombre esta grandeza es-
tad probablemente méis alld del mal superado, cuando se ha sentido

{20) Peccatum ad duo ordinatur: ad unum quidem per se, scilicet ad damna-
tionem ; ad aliud autem ex misericordia Dei providentia, scilicet ad sanationem,
in quantum Deus permittit aliquos cadere in peccatum, ut peccatum suum ag-
noscentes, humilientur et convertantur (I-I1, 79, 4).
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el error cometido y se ha rozado !a condenacién. ¢ Y los que no han
pecado ? Es verdad que existe la otra grandeza, la de la inocencia. Es
otro camino de autenticidad mucho mdas duminoso y perfecto, pero
por eso mismo mucho imés misterioso. Fue el camino de la Vingen
Marfa y de Jesucristo. Todos los demés hombres han experimentado
en su ser el quemor del arrepentimiento. Para unos ha sido principio
de salvacién, de autentikcidad, por consiguiente. Para otros fue la
condenacién, que empieza ya en este mundo como castigo de la inau-
tenticidad.

Por eso, se puede hacer una ley universal de este hecho, y consi-
derar all pecado como principio de la existencia auténtica. "IEf pecado
y la gracia —decia Peguy— son dos operaciones de salvacién her-
méticamente articuladas”. De hecho, recibimos la gracia a titulo de
pecadores, de necesitados.

El pecado enfrenta al hombre con Dios, ante quien adquiere la
creatura toda su «dimensién de ser contingente. Se empieza asf a plan-
tear el problema de la propia existencia, que es preciso solucionar
en este mundo con temor y temblor. Es el tinico problema que no
permite aplazamiento de ninguna clase (21).

Mientras todo va bien, es ficil vivir en la superficie, en el mundo
de las soluciones. Sies verdad, como deffine Camus, que la dicha no
es mas que la simplle armonfa entre un ser y la existencia que lleva
(22), es preciso reconocer que no s demasiado diffcil de alcanzar, No
hay mds que acomodar el ser a la existencia. Por eso, es falsa la ima-
gen del pecador atormentado, errante por los caminos de! mundo.
También él puede encontrar su felicidad instaldndose cédmodamente
en la vida, al acallar las verdaderas exigendias de su naturaleza pro-
funda para escuchar otras més superficiales que puede satisfacer con
las cosas que encuentra a mano. Es la felicidad de este mundo, a ale-
gria a flor de piel.

Pero es tan inestable ese equilibrio. tan “amenazada’ esa alegria,
que un dfa se declara *la peste’’, despierta el arrepentimiento o inva-
de ta angustia. ”La peste es la vida”, habfa dicho ya Kierkegaand.
T.a vida con sus peligros, con sus situaciones dificiles, con sus peca-
dos. Por fin uno se da cuenta de que bajo una superficie en calma hay

(21) Deus in ouius oculis mihi quaestio factus sum, et ipse est languor meus
(SAN AcusTiN, Confes., X, 33).
(22) Clit. por MoELLER, O. ¢., T. I, p. 51.
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verdaderos abismos que nunca se ‘ha tenido la valentia’de explorar.
El pecado en tanto que es alienacién de si mismo es una experiencia
desconcertante. 'Es fa fuente més nica de ‘pensamiento interrogativo
(23).

Bajo el peso de la culpa, uno se siente acusado, mirado, distinto
de los demds. Embpieza un mundo nuevo de soledad y aislamiento.
“La culpabilidad —dice Sartre— suscita en primer lugar la singufa-
ridad’’ (24). No se peca ni se es tentado en tercera {persona, sino en
primera. En cambio, es facil vivir en tercera persona en los momen-
tos de inautenticidad, cuando la vida se hace algo extrafio que con-
tinuamente se nos escapa. O nosotros huimos de ella.

Ahora hien, ’’la angustia tiene una funcién muy precisa: la de
impedir que nos escapemos de nosotros mismos, la de obligarnos a
preocuparnos de o que nos rodea, es decir, a clavarnos en iun lugar
del cosmos’’ (25). No hay nada como el dolor para sefialar los ver-
daderos contornos de la persona. El placer borra las fronteras.

El arrepentimiiento, que es anguistia y dolor, nos coloca inmedia-
tamente ante la mirada de Dios. Somos como Dios nos ve, no como
a veces nos vemos nosotros. Esta mirada de Dios sobre nosotros, de
1a cual participamos en el arrapentimiento, es fuente de angustia, pe-
ro también fuente de salvacidn y de existencia auténtica, >’Dios me
ve —dice un ipersonaje de Sartre—, v yo lo siento..., yo lo sé. ;Qué
angustia, pero también qué alivio! Yo sé por fin que existo: me ven,
iuego existo... El que ime ve me hace existir. Yo soy como é me ve’’.
He ahf el inflerno de” propio conocimiento, como decia Kant, Por-
aue el inflerno serd parecido a una mirada que lo penetra todo, con
la que uno se verd hasta €] fondo de si mismo (26). Verse separado
de Dios nara siemipre.

He ahf dl principio de nuestra sallvacién. Porque ahora se trata
de conocer para emmnezar a edificar el verdadero ser. Para ello, es pre-
ciso mrofundizar, atravesar esas capas iamis exiploradas que nos ocul-
taban a nosotros mismos. Llegar en linea recta a la nifiez. Queda
siemre en el centro del allma una zona intocada mor nuestro mal. De
ella brotan 'os buenos imoulsos, Tos santos deseos de 'que a veces nos-
otros mismos nos maravillamos.

123) Cf. PavL Ricorur, Finitude et culbahilité (Paris. 19R0), t. TI, p. 15,

24y TP SarrrE. Soint Gewet, comédien ‘et martvy (Paris, 19R2V. n. 27.

(9%)  F. DE GRFFFF. ett Pecadn. confesidn v heiconndlisic Madrid 1959), o. 54.

“(96) Cf. J.-P. SARTRE. Los caminos de la libertad (Buenos Aires, 1954), 1,
p. 58. .



AUTENTICIDAD Y PECADO EN LA VIDA HUMANA 253

Ese es el verdadero yo, el nifio que entrard en el reino de los cie-
los: no el yo ficticio que ha crecido encima. Pero volver a la nifiez
es todo un viaje alrededor de la existencia, como dinfa Kierkegaard.
Porque el nifio no se conoce. Debe crecer, salir hacia las cosas del
mundo para volver después y apreciar das verdaderas dimensiones
del ser auténtico. IEl espiritu de infancia no consiste precisamente en
la inocencia, sino en la autenticidad.

Sélo asi se puede emipezar a edificar : sobre la frontera de la nada;
partiendo de cero. Todo lo que sea empezar mds arriba serd soberbia
y artificiosidad (27). Por eso, “la angustia no es en ningiin caso una
imperfeccién del hombre, antes por el contrario es menester decir que
cuanto més original es un hombre, tanto més honda es la angustia
en 41 (28). Significa que ha sabido ir hasta las fronteras mismas de
la existencia, encontrdndose allf con el poder creador de Dios.

Seguraimente nada como el pecado, reconocido en el arrepenti-
milento, nos puede dar €l sentimiento de dependencia respecto de Dios.
Nos hace sentirnos craturas. Es ésta una leccidén que no se puede
aprender de memoria ni en los libros, sino en Ja experiencia de cada
uno. Es imposible prever con certeza ‘o que har4 tal hombre en de-
terminadas circunstancias. [Es su secreto. Pero es un secreto hasta pa-
ra €] mismo. Por eso, como dice Maritain, et acto libre es la revela-
cién de la persona a si misma (29). Le dice hasta dinde es capaz de
llegar.

'Dios permite los males para conseguir mayores bienes. Pero cuan-
do se trata del pecado, no podemos reourrir al mayor bien del uni-
verso para exiplicarlo. Si Dios lo permite, es que la persona misma
puede obtener alewin bien. Ademé4s de otros fines misteriosos de Dios,
este bien es la humildad que ha de brotar del exacto conocimiento
de sf mismo. La parte de imperfeocién y de rpotencialidad que hay
en nosotros como creaturas no es posible conocerla perfectamente si
no es cuando sale a l2 superficie a través de los pecados.

Sin humildad no hay abertura a ofro, no hay comunicacién. Ei
pecado, que es fruto siempre de la soberbia, nos encierra en nosotros
mismbos, aisldndonos de los dem4s hombres y de Dios. [Es la forma
que adopta fa inautenticidad. Por eso, es preciso romiper esa barrera,
restablecer flas relaciones, para que sea posible la perfeccién. Quiéra-

(28 Cf. Santo Tomas, II-II, 161, 5 ad 2.
(28} S. KIERKEGAARD, El concepto de la angustia, p. 53.
(29) De Bergson a Thomas &’Aquin (Paris, 1947), p. 204
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Jo o no, el hombre debe mendigar esa perfeccién fuera de si. Se la
dard Dios, ahora a través de las cosas de este mundo, y después en-
tregdndose ‘Ell mismo como premio tan largamente anhelado.

Sin embargo, es preciso insistir en que el arrepentimiento y, por
consiguiente, @l propio conocimiento que por él se obtiene, son un
don gratuito de Dios. En primer lugar, no podriamos conocernos bien
en ! ipecado y en el arrepentimiento, si no fuera por la luz que Dios
nos comunica. ‘Cuando nos examlinamos, tenemos la sensacién de no
llegar al fondo, y es verdad que no llegamos. A veces nos condena-
mos o nos disculpamos sin ‘motivo, ’’Nuestros enemigos —escribe
La Rochefoucauld— se aproximan mds a la verdad en sus juicios so-
bre nosotros que nosotros mismos” (30). Es que para el conocimien-
to iperfecto se necesita una cierta distancia y perspectiva.

Dios nos comunica a través de la fe un poco del conocimiento que
El mismo tiene de nosotros. Por ella conocemos la gravedad del pe-
cado y €l desorden que introduce en la vida. La tranquilidad que si-
gue a la confesidén y que la Igflesia reconoce (31), es prueba del ali-
vio de 1a tensién que supone el estado de pecado reconocido.

Por otra parte, sé% en ol dlima de la fe cabe hab'ar de prohibicio-
nes. Si Dios no existe, todo est4 permitido, decia Dostoievski, Enton-
ces no podriamos. llegar a considerarnos como creaturas. que es, €O-
mo vefamos antes, el grado més perfecto del propio conocimiento.

Finalmente, el arrepentimiento i#mplica un retorno a Dios, impo-
sible sin fa gracia. Es un dolor sereno —nada de crispadas situacio-
nes ni actitudes desesperadas—, que aparta del pecado e impulsa a
reconstrvir 'a vida desde los mismos fundamentos. 'Esto significa que
Dios estd més cerca o, mejor, que El mismo ha abierto los ojos del
hombre para que se diera cuenta de su presencia. | Qué descubrimien-
to! Diios no es un-objeto ni una barrera: Dios es Alguien ; una per-
sona que nos contemipla y nos espera. Atn hablando de Ell todos los
dfas y -pensando en El, lo hacemos con frases aprendidas, y su pre-
sencia entrafiable se nos escapa. El jpecado nos hace clamar hacta El
desde nuestro abismo, desde fa frontera de la- nada donde empieza
nuestra historia de creaturas.

Jesus GARcia ALVAREzZ, O. P.

(30 Mdximas, nim. 458.
(31) Dz. 896, 900.



