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La filosofia dulica de Lope de Barrientos

Lope de Barrientos (1382-1469) desempeifié un papel importante
en el panorama cultural de Castilla en el siglo xv. Fue hombre de
confianza del rey Juan II, quien le encomendé la educacién de su
heredero, que reinaria con el nombre de Enrique IV. También hubo
de supervisar, a la muerte de Juan II, la de sus otros dos hijos meno-
res de edad, la que seria reina Isabel la Catolica y su hermano Alfon-
so. Antes de entrar en la corte, a donde accedié en 1429 cuando reci-
bi6 el encargo de ser maestro del principe, era ya conocido maestro
en teologia. Es presumible que para entonces hubiera escrito alguna
obra, pero no podemos ofrecer ni siquiera su titulo; si es que real-
mente llegé a componer algin escrito. En cambio, cuando era ya un
personaje influyente en el reino, obispo de Cuenca, miembro del con-
sejo real, oidor de la Audiencia, confesor del rey y canciller mayor
del principe, redact6 tres tratados en castellano, auténticas joyas de
la literatura didactica. También llegé a escribir otras dos obras en
latin: una explicacion ! de la legislaciéon canénica supuestamente con-

1 Biblioteca General de la Universidad de Salamanca, ms. 2070, fol. 65r-70v.
Hay una traduccién del mismo siglo xv en Biblioteca Nacional de Madrid, ms. 1181,
fol. 128v-154r. Han sido editados recientemente por A. Martinez Casado, ‘La situa-
cién juridica de los conversos segtin Lope de Barrientos’, en Archivo Dominicano XVII
(1996) pp. 25-63.
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traria a los conversos, y una amplia enciclopedia de conceptos bési-
cos filoséficos y teoldgicos titulada Clavis sapientige, ain inédita 2.

Los tratados en castellano son un claro ejemplo de filosoffa 4uli-
ca, pues fueron redactados para el rey, a peticién del monarca y
como respuesta a una serie de problemas de gran interés entonces,
la adivinacién del porvenir. Como el asunto ha recobrado cierta
actualidad y las respuestas medievales también, y como es algo que
suele quedar fuera de las historias del pensamiento, que han de limi-
tarse a exponer los temas mas importantes, voy a detenerme comen-
tando el contenido doctrinal formulado en ellos. Los presentaré
segtin el orden cronolégico, que ademas va cifiendo la materia cada
vez mas, resumiendo su contenido de acuerdo con la estructura que
les dio su autor.

En cuanto al momento en que fueron escritos, hablando con
rigor tenemos que sefialar un margen de nueve afios, el que va de
1445 a 1454, desde el traslado de su autor al obispado de Cuenca
hasta el fallecimiento del rey, a quien se dirige. Intentando un acer-
camiento mayor, pero moviéndonos ya en terreno menos seguro,
se podria pensar en los afios 1451-1453. El prélogo al De caso e for-
tuna, aunque no lo dice expresamente, sugiere que el autor no se
encuentra en la corte cuando escribe, pues da muchos datos que
podrian resultar fuera de lugar, si el encargo y el envio del original
se hubieran hecho cara a cara. Ninguno de los otros dos libros per-
mite precisar mas. También nos dicen los cronistas que el nacimien-
to de los hijos de su segundo matrimonio, Isabel (1451) y Alfonso
(1453), llevd a Juan II a consultar y a recibir informes de numero-
sos astrélogos. Es posible que en esos afios, coincidiendo con el reti-
ro de Lope a Cuenca y con el proliferar de los augurios, se decidie-
ra el rey a pedir por escrito a Lope de Barrientos su explicacién, a

2 Se encuentra en la Biblioteca Nacional de Madrid, Ms. 1795, 111, fols. 21-160v.
Una descripcién del codice y de las caracteristicas de la obra puede verse en A. Mar-
tinez Casado, Lope de Barrientos. Un intelectual de la corte de Juan II, Salamanca, 1994,
pp- 149-166.
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la vez que le daba muestras de un sefialado aprecio. En 1454 no
parece que pudiera ya Lope dedicarse a la tarea de escribir, pues
tenia cargo del gobierno del reino e incluso asumié tareas de refor-
mador de los dominicos.

Fueron apareciendo, como se desprende del prélogo de cada
uno de ellos?, en este orden: se inici6 la serie con el tratado De caso e
fortuna, sigui6 con el De los suefios, y concluyé con el De la divinanga.

I. DE CASO E FORTUNA
1. FINALIDAD DEL LIBRO

Por el prélogo sabemos que se compuso para responder a una
peticién del rey Juan II. Recuerda Barrientos que desde que entré en
contacto con él, cuando era maestro del principe, fue tema frecuente
en sus conversaciones el intentar determinar cudl es el orden de los
acontecimientos: si estd todo predeterminado inexorablemente o hay
algo que se escapa a este control o, lo que es lo mismo, qué es la
casualidad y la suerte. Volvieron sobre el asunto después, cuando
era ya consejero real. Pero parece que la argumentacion esgrimida
por Lope, aunque le interesaba al rey, la olvidaba con demasiada
facilidad, pues estaba sustentada en conceptos filoséficos con los que
no estaba familiarizado y defendia una postura poco acorde con la
preferida por Juan II —aunque lo calla nuestro autor, lo sefialan los

3 Para los dos primeros tratados, De caso e fortuna y De los suefios, utilizaré el
manuscrito de la Biblioteca Britanica, Eg. 1868, abreviado BL. Para el De la adivinan-
za me serviré del manuscrito de El Escorial (h-III-13), sefialado con la letra E, que
recoge una versién anterior, e indicaré las variantes significativas, si las hay, del bri-
tanico. Afadiré después de una G el niimero de las péginas de la tinica edicién que
los contiene todos completos, la de Alonso Getino, Vida y obras de don Fray Lope de
Barrientos, Salamanca, 1927, que ademas ha fijado el texto utilizando otros manuscri-
tos de la biblioteca Universitaria de Salamanca y de la Nacional de Madrid. La edi-
cién critica del tratado de la adivinanza en P. Cuenca Muiioz, El «Tractado de la Divi-
nanga» de Lope de Barrientos, Cuenca, 1994.
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cronistas— y otros personajes ilustres del momento . Finalmente lle-
gan a la decisién de poner por escrito los razonamientos, asi el rey
los podra leer cuando le interese refrescar su memoria y no necesita-
rd pedir la opinién a gente menos reflexiva, como podian ser los
«poetas modernos», entre los que es obligado colocar a Juan de
Mena, que dedica al mismo Juan II nada menos que su Laberinto
de Fortuna. También parece evocar el comienzo de la Consolacion de la
Filosoffa 5, cuando ésta inicia su terapia alejando de la compaiifa de
Boecio a las musas.

Nuestro autor conocia a quienes podian informar a Juan II y que
posiblemente carecian de conocimientos filoséficos sélidos. El mismo
deseo de divulgar el conocimiento racional, como mejor instrumento
del que pueden servirse los seres humanos para vivir como tales, le
llevard mas tarde a componer la Clavis sapientiae; hora se contenta
con instruir al rey. Se expresa ¢ as:

«E puesto que algunos de los poetas modernos te ayan
algunt tanto informado en estas materias, podria ser non lo
saber ellos e, por consiguiente, non lo poder declarar perfecta-
mente por non aver leydo nin oydo la alta materia philosophal
en los libros originales, donde estas materias estan fundadas
por pringipios naturales; e puesto que las leyesen, non aviendo

4 Por ejemplo, Enrique de Villena, cf. F. Pérez de Guzmadn, Generaciones y sem-
blanzas, Madrid, 1924 (BAE 68) p. 710. El arzobispo Fonseca y El Tostado, cf. F. del
Pulgar: Claros varones de Castilla, Madrid, 1969, 4. ed., pp. 29 y 136, respectivamente.
La aficién de Juan II la sefialan Alfonso F. de Palencia, Crénica de Enrique IV, Madrid,
1973, vol. I (BAE 257) pp. 53-54; con ella concordaria la peniiltima estrofa (CCXCVI)
del Laberinto de Fortuna de Mena. La presencia de esta mentalidad en otras manifes-
taciones literarias del siglo xv puede verse en A. Garrosa, Magia y supersticion en la
literatura castellana medieval, Valladolid, 1987, pp. 315-574.

5 Cf. Libro 1, prosa 1, § 7-11. Fue precisamente Boecio quien consiguié inte-
grar el tema de la fortuna y el destino en la nocién cristiana de providencia con un
acierto paradigmaético para los pensadores medievales. Cf. J. C. Frakes, The fate and
the fortune in the Middle Ages. The boetian tradition, Leiden, 1988.

6 BL fol. 33v; G p. 206.
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perfecto conosgimiento de los dichos pringipios, non podian
satisfacer de razén a tu altega».

No se le olvida a Lope comenzar estimulando a su regio lector
para animarlo en el estudio. Le dice que su noble deseo de saber
muestra su condicion real’, pues a los reyes y principes «pertenesge
saber mds altas cosas e mds nobles que a otra persona alguna». Y puede
convertirse en un nuevo Salomén, capaz de ensefiar a quienes le
rodeen. Indirectamente parece dar por supuesto el reconocimiento
de la nobleza del saber filoséfico mismo.

2. ESTRUCTURA DE LA OBRA

Comienza con dos predmbulos. En el primero explicara cuales
son las «cabsas substangiales de las cosas naturales» y en el segundo,
qué diferencia hay entre caso y fortuna o, con otras palabras, entre
casualidad y suerte: ‘

A continuacién, divide la obra en tres partes, siguiendo el méto-
do académico. En la primera responde a la cuestién de si existe caso
e fortuna. En la segunda intentara aclarar cual es su naturaleza. En
la tercera planteara una serie de problemas (dubdas e demandas) rela-
cionados con el tema.

1. Los predmbulos
a) Predmbulo primero.—Las causas naturales tanto de las cosas

naturales como de las artificiales son cuatro: materia, forma, agente
y fin. Veamos el ejemplo?® para las cosas artificiales:

7 BL fol. 33r-v; G p. 206.
8 BL fol. 34; G p. 208.
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«En el arte de la argenteria, la plata es la materia e el pla-
tero es el agente, la forma es la figura que da el platero a las
obras de su ofigio, e la causa final es aquella para que se faze
cada cosa de aquel ofigio».

b) Preambulo segundo.—La diferencia que hay entre los térmi-
nos «caso» y «fortuna» es que el primero tiene mas extensién que el
segundo: toda fortuna es caso, pero no todo caso es fortuna. El tér-
mino fortuna sélo se aplica, como sefial6 ya Aristételes, a la activi-
dad del ser humano, porque obra con vistas a un fin conocido y ele-
gido voluntariamente. Para los seres carentes de razén, incluso los
nifios, s6lo cabe hablar de caso. «E aquella mesma diferencia que ay entre
caso e fortuna, esa mesma diferengia ay entre fortuna e acaesgimiento e asgi-
dente, non faziendo diferencia alguna entre fortuna e ventura»®.

2. Capitulo primero: «Si hay caso e fortuna»

Aungque los primeros filésofos no hablaron de estas cosas y los
que vinieron después no estuvieron acertados, Aristételes, «aviendo
desto perfecto conosgimiento, segund ovo de todas las cosas naturales» 1,
afirma que si hay caso y fortuna. Es algo tan evidente que no hace
falta demostrarlo, se ve con unos ejemplos !'. En las cosas naturales:
«Andando Pedro camino, cayd piedra, descalabréle». En las cosas artifi-
ciales: «Pedro yva a caga sin otro propdsito alguno e encontrd a Rodrigo,
que era su enemigo, e mdtalo».

3. Capitulo segundo: «;Qué es caso e fortuna?»

Hay caso e fortuna, cuando al hacer algo con vistas a un fin,
accidentalmente sale otro fin no pensado. Tenemos que advertir que

9 BL fol. 36; G p. 213.
10 BL fol. 36v; G pp. 214-215.
11 BL fol. 37; G p. 215-216.
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hay cosas que se hacen siempre del mismo modo, como que el fuego
suba o las piedras bajen. Otras que no ocurren siempre del mismo
modo, pero si la mayoria de las veces, como que haga frio en enero
o calor en julio. Hay otras cosas que suceden muy pocas veces, tanto
entre las que se hacen por un fin, como en las que se hacen sin nin-
gun propésito determinado. Sélo se da caso y fortuna entre las cosas
que suceden pocas veces y se hacen por un fin: «Pedro salid de casa e
yva a la yglesia con propdsito e por fin de oyr misa e fall6 en el camino un
joyel; aquel fallar el joyel fue por asgidente e por caso e fortuna, ca el fin de
Pedro non era sinon de yr oyr misa» 2.

Tenemos, por tanto, que las cosas fortuitas dependen de su
causa accidentalmente y no sustancialmente; por tanto no dependen
de causas perfectas y determinadas «por tal manera que ninguno por
grant sabio que sea non podrd saber lo que dellas progede ante que acaes-
can, porque qualquier cosa que se ha de alcangar ante que venga, se ha de
saber por causas perfectas e determinadas, seqgunt sabemos que ha de ano-
chezer e ha de amanesger» 13, Estas causas accidentales no se pueden
conocer, porque son infinitas e indeterminadas.

«Por ende, tornando a nuestro propésito, dezimos que el
caso e fortuna es una de las quatro causas naturales, salvo que
acaesge asgidental; e por ser la causa asgidental e non perfecta
nin determinada para que della salga el causado, por tanto nin-
gln varén discreto non se deve consolar nin confiar en ello
diziendo que non cura de trabajar por buscar lo que le cumple,
ca mafiana o otro dfa fallara tal cosa por donde alcange lo que
oviere menester» 4,

Concluye manifestando que todo lo dicho son determinaciones
de Aristételes en el segundo libro de los Fisicos.

12 BL fol. 39; G p. 221.
13 BL fol. 40v; G p. 223.
14 BL fol. 41; G pp. 224-225.
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4. Problemas relacionados con el caso y la fortuna

Propone seis: 1) si la fortuna sucede tanto en cosas naturales como
en artificiales; 2) si los carentes de razén obran por fortuna; 3) quién es
la causa de la fortuna; 4) en qué bienes se da la fortuna; 5) a quién
podemos llamar afortunado; 6) qué menguas y defectos tiene la fortu-
na. Las respuestas estan inspiradas en santo Tomds, Comentario a Fisi-
ca, libro 2, lecciones 9-10; Contra Gentiles, libro 3, caps. 99 y 112. Tam-
poco falta alguna referencia a Cicerén, Boecio, san Agustin, san
Gregorio, Egidio Romano y otros.

En cuanto al origen de la fortuna, sefiala que la inclinacién a
realizar cosas que tienen aparejado algin bien o mal no intenciona-
do, no viene de la razén, sino que es algo como una corazonada que
s6lo procede del cielo, -del dngel o de Dios:

«Por diversa manera progede la cosa de estos tres, por
quanto el ¢ielo mueve e induze a los omnes a querer escoger
alguna cosa inprimiendo alguna influencia en sus coragones,
mas el angel dispone a los omnes para escoger non inprimien-
do alguna influengia commo el ¢ielo, salvo por manera de con-
sideragién intelectual: alumbrandolos para conosger e fazer
algunt bien, non demostrando nin aclarando la causa de aquel
bien. Lo tergero dixe que progedia de Dios, esto es, operagién
divina por la qual el omne es inclinado a querer escoger algu-
na cosa non sabiendo la razén dello. E ansi los omnes se dizen
fortunados por estas tres cosas».

Para determinar a quién podemos llamar bien afortunado o mal
afortunado, nos recuerda que los afortunados lo son cuando les acon-
tecen cosas fuera de su propésito, a las que llegan siguiendo un
impulso que procede de lo alto, como acabamos de ver, y al que lle-
gan sin consejo de nadie. La razén con frecuencia sélo dificulta este
seguimiento, por eso los que tienen menos uso de razén son més
afortunados, pues siguen mas décilmente estos instintos.
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Como los afortunados se dejan llevar por una mocién celeste,
en definitiva, son ellos quienes «mejor profetizan el fin de las cosas que
los sabios e prudentes» 15, Para redondear la exposicién, seria conve-
niente explicar las causas de los suefios y profecias, pero su comple-
jidad invita a dejarlo para otra ocasién.

También hay quienes nacen mds afortunados por disposicién
de la naturaleza, del mismo modo que se nace con ojos claros u oscu-
ros. Con frecuencia son mas afortunados los simples e ignorantes
que los discretos y prudentes.

Lo que hace que un dado caiga més veces de un lado que de
otro, esta determinado por la hechura del mismo, por la posicién que
tenga en la mano y por la fuerza con que se lance. Si alguna de estas
cosas se controla deliberadamente y con malicia, el resultado no
depende de caso y fortuna. S6lo cuando no precede deliberacién,
podemos hablar de caso y fortuna.

A pesar del origen celeste de los impulsos que llevan a la buena
fortuna, ésta no deja de ser una entidad de valor muy dudoso por-
que viene acompafiada de importantes defectos: siempre se da mez-
clada con otras cosas, acompaiia a veces a los malos, es falsa, carece
de firmeza y de fidelidad, y siempre es incompleta en esta vida.

5. Conclusiones

Como colofén de todo lo dicho establece dos conclusiones gene-
rales y otras particulares. Las generales son éstas: la primera, que
tiene mas mérito y es mas de loar la accién virtuosa que se alcanza
con deliberacién, que la producida por caso y fortuna; la segunda,
que es menos reprensible el acto deshonesto que se origina fortuita-
mente, que el causado con premeditacién.

Las particulares son aplicaciones a casos concretos y consisten
en determinar si suceden por caso y fortuna los acontecimientos poli-

15 BL fol. 46; G p. 235.
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ticos. Por ejemplo, si el rey de Aragdn consiguié el reino de Napoles
por caso y fortuna o por fin deliberado; «si las gloriosas victorias que
Nuestro Sefior te ha dado, asi con moros commo con christianos, se te aca-
esgieron por caso e fortuna o por tus auctos virtuosos e por fin deliberado.
E asimesmo si las guerras e trabajos destos reynos acaesgen por caso e for-
tuna o por fin deliberado» 6. Otra vez parece obligado pensar en Juan
de Mena y la primera estrofa de su Laberinto de Fortuna, en la que
dedica su libros:

«Al muy prepotente don Juan el segundo
al gran rey de Espaiia, al César novelo,
al que con Fortuna es bien fortunado».

Estas cuestiones las deja sin solucionar, pues piensa que la res-
puesta es clara y prefiere facilitarle ocasion de ejercitar su inteligen-
cia en estas reflexiones, «porque soy cierto de que de la tal especu-
lacién te emanaran muy grandes virtudes provechosas a servigio de
nuestro Sefior e ensalgamiento de tu real corona e paz e sonsiego
de tus regnos» V7.

II. DE LOS SUENOS E DE LOS AGUEROS

Seguramente el tratado anterior respondié a la pregunta tal y
como le habia sido formulada, pero el interés del rey estaba en la
cuestién de la adivinacién del porvenir, materia que quedé apunta-
da al final del tratado De caso e fortuna, cuando sugirié6 Lope de
Barrientos que en relacién con los influjos que llevan a los actos afor-
tunados estdn la profecia y los suefios. Juan II no tard6 en pedir una
explicacién de ese punto, probablemente preguntando por el modo

16 BL fol. 50v; G p. 244.
17 BL fol. 50v; G p. 245.
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de replicar a los astrélogos, pues al final del prélogo asegura Barrien-
" tos que, comprendido el dltimo capitulo, «quando algunt astrélogo
fablare a tu sefioria cosas advenideras, sepas si es posible de se saber; ca
algunas cosas dizen ellos que los dngeles en quanto que dngeles non las
pueden saber» 18, En respuesta a tal peticién, nuestro autor compuso
este tratado, que se encabeza en el manuscrito de que nos servimos
con el siguiente titulo: Tractado del dormir e despertar e del sofiar e de
las adevinangas e agiieros e profegia 1°.

Divide el libro en tres partes principales, precedidas de unos
breves prenotandos. En la primera parte, estudia el proceso fisiologi-
co del suefio y sus causas. En la segunda explica cémo se producen
los suefios y, para ser también cientifico, cudles son sus causas, y por
qué hay suefios verdaderos y suefios engafiosos. En la tercera rela-
ciona brevemente las cuatro formas de prever el futuro: los suefios,
la profecia, los agiieros y la adivinacion; define estas tres tiltimas y
las compara entre si. Termina con un capitulo en el que aclara qué
cosas futuras se pueden saber y cudles no.

1. PREAMBULOS

Seguin determina Aristételes en su libro Sobre el dormir y el des-
pertar °, para entender el proceso del dormir, hay que tener presen-
tes estas nociones previas conocidas experimentalmente:

— El principio y la morada del calor natural es el corazén,

desde él se extiende a todos los miembros.

— Todo animal tiene cerebro o algo equivalente.
— Todo cerebro es por naturaleza frio.

18 BL fol. 52; G p. 3.

19 BL fol. 51.

20 De somno et vigilia (453b11-462b11); cf. A. J. Cappelletti, Las teorfas del suefio
en la filosofia antigua, Caracas, 1987.
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— El frio tiene propiedad de engrosar y cuajar los vapores
calientes y humedos.

— Si se juntan calor y humedad, se producen vapores, llama-
dos vulgarmente «fumos».

— La digestién de la comida se hace mediante el calor.

2. EL DORMIR Y SUS CAUSAS

Comienza con esta definicién: «Dormir es atacamiento e encogimien-
to de las virtudes sensitivas por causa de los vapores engrosados e quajados
por la friura del celebro» 2. El cerebro regula el funcionamiento del orga-
nismo, controlando sus movimientos, pero la comunicacién del cere-
bro con el resto de los 6rganos y la estimulacién de sus fuerzas requie-
re que los conductos se mantengan expeditos. Ahora bien, tales
conductos se obstruyen cuando suben los vapores de la digestién, y se
produce el letargo. Seiiales de que esto es asf las tenemos en que, cuan-
do comenzamos a dormir, se cierran los parpados y se baja la cabeza,
porque se ha interrumpido la comunicacién. El vino y los manjares
calientes suben pronto a la cabeza y producen suefio porque levantan
muchos vapores. Las adormideras y las amapolas adormecen ensegui-
da porque se evaporan facilmente; la leche, por la facilidad que tiene
para cuajar. Quienes tienen cabezas gruesas, por tener mucho cerebro
frio, son muy dormilones; también lo son los nifios pequefios por su
calor, su complexién hiimeda y alimentarse de leche. Los flemaéticos
también duermen mucho porque su humedad cuaja radpidamente; los
sanguineos y quienes han trabajado corporalmente también, por la
cantidad de calor que generan. Hay otras muchas pruebas que no cree
necesario aducir, pues bastarian éstas.

Todos los animales duermen, incluso los peces, porque en todos
se produce un ciclo de vapores semejante al atmosférico.

21 BL fol. 53; G p. 7.
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3. EL DESPERTAR

Ocurre el despertar cuando se disuelven los vapores digestivos
condensados en la proximidad del cerebro. El proceso de fluidifica-
cién de estos vapores puede producirse de un modo natural, cuando
el despertar surge espontdneo, o violentamente, si interviene alguna
accion exterior.

El despertar natural se produce como resultado de la termina-
cion del proceso digestivo. Al comenzar la digestién, por unirse el
calor y la humedad, surgen unos vapores que ascienden rapido hacia
el cerebro, se condensan y terminan produciendo suefio. Pero el pro-
ceso digestivo continda, apartando de la masa digerida lo puro de lo
impuro. Lo impuro se manda a los intestinos. Lo puro, al segundo
lugar de la digestién, al higado, donde se producen los cuatro humo-
res: sangre, flema, c6lera y melancolia. La sangre, encargada de reco-
rrer todo el cuerpo para nutrirlo, cuando llega a los vapores cuaja-
dos, los disuelve, se reanuda la circulacién normal de las fuerzas y
viene el despertar.

El despertar violento se debe a un estimulo exterior que es lo
bastante fuerte como para producir un movimiento, a consecuencia
del cual se disuelven los humores:

«Dexando algunas respuestas frivolas que algunos dixe-
ron, por evitar prolexidat, es de responder que el sonido o boz
que se faze llega a la oreja del que duerme en tal manera que
el oydo resgibe aquella voz o sonido, por el que el animal dor-
miente faze algunt movimiento, por el qual movimiento se
disuelven los vapores sobredichos».

Aunque esta explicacién parece contradecir la teoria de la pro-
duccién del sueiio, pues se supone que los sentidos estarian tan
embotados que no percibirian nada, es admisible para Barrientos,
porque durante el suefio los sentidos no estan atrofiados del todo y,
ademds, se requiere una voz fuerte o un movimiento grande para
que se produzca el despertar.
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4. EL PROCESO DE SONAR

Para llegar a comprender este proceso facilmente, hay que tener
en cuenta otros presupuestos. Que asi como tenemos cinco sentidos
externos (vista, tacto, gusto, oido y olfato), tenemos cinco sentidos
internos. En la parte delantera del cerebro se sitiian el sentido comtin
y la imaginativa. La funcién del primero es recibir las informaciones
percibidas separadamente por cada uno de los sentidos externos, de
él pasan a la imaginativa, donde se guardan las imdgenes elaboradas
por este sentido comun. En la parte posterior del cerebro se locali-
zan la estimativa y la memoria. La estimativa capta en las imagenes
conservadas en la imaginacién su caricter de conveniente o nocivo,
grato o desagradable, etc. La memoria guarda las apreciaciones de la
estimativa. En la parte central del cerebro esta asentada la fantasia,
la encargada de componer o dividir las imdgenes conservadas en
la memoria, y puede hacerlo de acuerdo con la verdad de las cosas
o caprichosamente. Mientras todas las otras potencias tienen fases de
descanso, la fantasia no cesa nunca en su actividad, ni en suefio ni
en vigilia. Los sentidos externos sélo actiian cuando inciden en ellos
estimulos exteriores; los sentidos internos no necesitan la presencia
de las cosas.

Las representaciones de la fantasia —y de los demads sentidos—
reciben de los filésofos nombres muy variados: «Algunas vezes Ias lla-
man ymigines e a las vezes ydolos e otras vezes simulacros e a las vezes
espegies e olras vezes intengiones e otras vezes semejangas e otras vezes fan-
tasmas» 22,

Se producen los suefios cuando el cerebro queda bloqueado
por los vapores digestivos, porque pierde el contacto con los érga-
nos de los sentidos externos y entonces la fantasia produce la
impresion de percepciones externas mediante las imagenes que
toma de la memoria. Ademas de esta causa general, pueden inter-
venir en el sofiar otras causas particulares, unas procedentes del

22 BL fol. 60; G p. 24.
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interior y otras del exterior. Del interior llega el conocimiento inte-
lectual que se desarrolla a partir de la imagenes de la fantasia, y
también influye la disposicion organica. Del influjo del estado orga-
nico en el modo de soiiar, los médicos obtienen buenos sintomas
para diagnosticar enfermedades: si predomina el color rojo, el mal
estd en la sangre; si el blanco, en la flema; si el negro, en la melan-
colia, o que se padece de célera adusta o de fiebre cuartana; si en
el suefio se vuela, el sofiador padece de la materia colérica, que pro-
duce terciana aguda.

Del exterior proceden un influjo corporal, originado en los cuer-
pos celestes, y otro espiritual, cuando Dios mediante sus dngeles
comunica cosas venideras, como atestigua repetidamente la Escritura.

Asi tenemos que los suefios unas veces surgen de la conjuncion
de pensamiento e ilusion, y otras de pensamiento y revelacién. Pero
quienes tienen trato con los malos espiritus, pueden experimentar
también suefios ocasionados por éstos, que son capaces de interve-
nir, «fablando theologalmente» 2, bien sobre las imégenes de la memo-
ria y la imaginativa, bien alterando los 6rganos de los sentidos exter-
nos o bien tomando cuerpos y actuando en los objetos exteriores.

5. Los MODOS DE PRODUCIRSE LOS SUENOS

Aunque la variedad de modos de originarse los suefios es muy
grande, todos ellos podemos reducirlos a dos fundamentales. Uno es
cuando se muestran a la fantasia las imigenes de forma indistinta y
confusa. Lo provocan los grandes vapores, que producen un efecto
similar al del agua agitada en un recipiente, que distorsiona los refle-
jos de la superficie. Asi s6lo se producen visiones engafiosas y, como
advierte Platon, «algunos sofiaron prolongamiento de su vida e morieron
luego» .

23 BL fol. 61v; G p. 28.
24 BL fol. 63; G p. 30.
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La otra forma de producirse los suefios es mediante imagenes
que se ven «distinta e claramente». Asi pueden lograrse suefios profé-
ticos que descubren acontecimientos futuros y tienen origen divino.
Como ejemplos nos presenta dos casos referidos por Alberto Magno,
uno tomado de Cicerén y otro que le ocurrié al mismo Alberto. Este
ultimo caso lo traduce asi Barrientos:

«Yo sofié que estava sobre una ribera de un rio donde
estava un molino edificado e vy en suefio cémmo (un) nifio
cay6 en el agua e que, llegando a la rueda del molino, lo que-
brantava e matava; e después despierto, estando contando este
suefio a mis conpaiieros, lleg6 la madre de aquel nifio con grant
lloro e grandes vozes contando commo su fijo era muerto por
aquella manera que lo avia sofiado. E yo nunca avia visto nin
conosgido a la madre nin al fijo» Z.

Todas estas cosas estdn tomadas del comentario de san Alberto
al tratado De los suefios de Aristoteles, en el libro 3, capitulo 10; y nos
recuerda Barrientos que alli pueden verse hasta trece maneras de
producirse los suefios. Para su libro le bastan estas dos.

6. PRECISIONES COMPLEMENTARIAS ACERCA DE LOS SUENOS

Prosigue el capitulo planteando hasta dieciséis preguntas acerca
de esta materia, con cuyas respuestas matiza aspectos complementa-
rios. Asi nos dice que no sofiamos, cuando los vapores en la cabeza
estdn en gran movimiento (experiencia que le demuestra a Averroes
que las virtudes sensitivas internas tienen érganos, en este caso inte-
riormente impedidos en su ejercicio). Por eso mismo, se suefia mas
en la vejez que en la juventud o en la nifiez, pues en estas edades
los vapores son mas intensos y agitados. Suefian también mas los

25 BL fol. 64r-v; G p. 32.
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safiudos, los amigos, sobre todo si se encuentran alejados, y los melan-
cdlicos; los varones nobles y prudentes suefian pocas veces. Son
determinaciones de Aristételes y Alberto Magno.

Se olvidan los suefios que fueron producidos con abundantes
vapores, que los borran cuando descienden. Las asociaciones capri-
chosas de cosas que observamos al sofiar, como lugares nunca vis-
tos, animales fantasticos, etc., surgen por la interferencia de los vapo-
res en las imagenes de los sentidos internos.

Los sondmbulos no se mueven con precisién ni certeza porque
se conducen guiados por la fantasia, que durmiendo se comporta con
mas libertad que en vela. Los grandes desplazamientos que realizan
a veces pueden deberse al concurso de malos espiritus —hablando
teologalmente—, aunque Aristételes y Averroes nos recuerdan 2
«Quales cosas queremos, tales cosas fablamos e tales cosas sofiamos».

Se puede apreciar una triple relacién entre los suefios y las
acciones futuras. Unas veces los suefios son causa, porque el hombre
hace o deja de hacer como resultado de los suefios que tuvo. Otras
veces son sefiales, y no propiamente causas, como demuestra Galeno
con sus diagnésticos mediante los sueiios. Otras, la relacién no pasa
de ser fortuita.

Aunque algunos suefios proceden de revelacién divina, lo cierto
es que la mayoria de ellos no tienen este carécter, pues son algo natu-
ral que también tienen los animales y los viciosos. Lo que se ve del
futuro suele ser las mas de las veces un saber puramente natural.
Y también frecuentemente los suefios estin condicionados por la
complexién: por eso, son mas sofiadores los safiudos, los melancéli-
cos y los ancianos.

Como criterios para distinguir los suefios verdaderos tenemos
que éstos suelen ocurrir por la mafiana, cuando los vapores de la
digestién estdn ya casi disipados, no se refieren a cosas pensadas
estando despierto, sélo sobrevienen a hombres de buen juicio, cuan-

26 BL fol. 72; G p. 4.
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do el organismo no esta indispuesto, y ademés quien los suefia queda
asustado.

La causa de que casi todos los suefios sean falsos es que la razén
estd atada al dormir y es la fantasia quien gobierna, y ésta rige por
la semejanza de las cosas y no por las cosas mismas. Ademaés la fan-
tasia puede estar influida por la pasién dominante en el sujeto, el
amor o el temor; por eso soflamos lo que deseamos o lo que teme-
mos. También influye el humor que reina en el cuerpo: si reina la
flema, se suefia que se esta siempre bebiendo; si el humor colérico,
que se esta en el fuego. En suma?”:

«Quatro son las causas del engafio de los suefios. La pri-
mera e pringipal es el atamiento de la ragén, la segunda es la
pasion que acaesge al 4&nima de temor o de amor, la tercera es
la disposigién del cuerpo, la quarta es la confusién e espesura
del vapor que sube a la cabega. Estas cosas sobredichas dize e
determina Alberto Magno en el comento que fizo sobre el libro
De sopno et vigilia, capitulo séptimo».

Estas explicaciones vélidas para los suefios son aplicables a las
visiones en estado de vigilia, que suelen producirse por alguna
«lesion o enfermedat» de las potencias interiores que deja también libre
la fantasia. Advierte %:

«Quien bien quisiere e sopiere mirar a las tales personas
luego conosgera en ellas que padesgen alguna pasién en las
dichas potengias, e de aqui se causa por la mayor parte que
algunos enfermos quando estan en el articulo de la muerte,
commo se les van dafiando las dichas potengias, dizen e afir-
man que veen visiones de diversas maneras, aunque las menos
de las vezes es verdat. E aquestas visiones les acaesgen por

27 BL fol. 82v; G p. 62.
28 BL fol. 83v; G p. 63.
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parte de temor e amor, commo dicho es, por quanto la fantasia
les representa aquellas cosas que mucho temen o mucho
aman».

No obstante, también hay visiones de verdad milagrosas, pero
s6lo un auténtico experto podré descubrirlas. Todas las demas visio-
nes de duendes y trasgos «son frfvolas e non ay en ellas al, salvo ope-
ragion de la fantasfa».

7. PROFECiA, AGUEROS Y ADIVINACION

Como la mayorfa de quienes se interesan por los sueiios, lo
hacen con vistas a la adivinacién del futuro y presumen de saber
descubrirlo, considera oportuno incluir un capitulo para esclarecer
estos conceptos relacionados con el conocimiento del porvenir.

Hay entre ellos una diferencia establecida por el vulgo, segiin la
cual los suefios proceden de los dngeles y de lo que el hombre ha
pensado estando despierto, la adivinacién (adivinanga) la producen
los malos espiritus, la profecia viene de Dios, y los agiieros son for-
tuitos, pero facilitados por Dios. Pero la verdad es que los sueiios
tienen las causas que hemos visto, hay profecia cuando Dios elige a
alguien idéneo, y ésta es la tinica forma veridica y licita de adivinar
las cosas que no tienen causas determinantes.

AGUERO viene de augurium, que es onomatopeya del gorjeo de las
aves que se emplea para augurar. Otros piensan que viene de aorar,
porque se utilizan horas y dias y tiempos. Los agiieros se observan en
las cosas que les ocurren a las personas: si estornudan, tropiezan, etc.;
en los tiempos, si son favorables o no; en los encuentros con personas
o animales y lo que hacen éstos. Guiarse por tales sefiales es un modo
irracional de conducirse y pecaminoso, aunque los agoreros invoquen
la ayuda divina para encontrar su augurio.

ADIVINACION (divinanga, adevinanga, divinar) es el nombre comiin
para cualquier método de predecir el futuro, sea el juicio por los sue-
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fios, profecias, agiieros u otra supersticién. Segiin # san Agustin:
«Divinar es usurpar la presgiencia de las cosas advenideras, la sabiduria de
las quales pertenesce solamente a nuestro Sefior Dios».

Por si esta exposicién no ha satisfecho del todo la curiosidad
del monarca, se ofrece a componer otro escrito sobre «las espegies del
divinar». Aqui le recuerda, segiin determinacién de Toméas de Aqui-
no, Pedro de Tarantasia y Alejandro de Hales, que los tinicos medios
ciertos y legitimos de predecir el futuro son la revelacién profética y
el conocimiento de las causas naturales determinadas. Y le ofrece en el
capitulo final los criterios para precisar qué se puede saber con cer-
teza del futuro.

8. CONOCIMIENTO CIERTO DEL FUTURO

El verdadero conocimiento de las cosas futuras sélo puede obte-
nerse de dos modos: viendo las cosas en si mismas o en sus causas. El
conocimiento directo de las cosas futuras es exclusivo de la inteligen-
cia divina, y esto se puede demostrar teologalmente por autoridad,
por razén y por semejanza. La razén es que tinicamente Dios es eter-
no, es decir, esta fuera del tiempo y ve a la vez el pasado, el presente
y el futuro. Conocer las cosas futuras en sus causas no es mas que
advertir la inclinacién que tienen las cosas para producir sus efectos,
como saber en los &rboles cudndo estén dispuestos para dar fruto.

Los acontecimientos futuros pueden proceder de sus causas de
un modo necesario y constante, como que el sol salga todas las maria-
nas. Otras veces el efecto no se produce siempre, sino con frecuencia,
y de causas que actiian asi se sirven los médicos para sus prondsti-
cos. Hay finalmente cosas que dependen de causas completamente
indeterminadas, porque actian libremente cada vez que hacen algo;
éstas son las que proceden de la voluntad de los hombres y, antes de

29 BL fol. 90r-v; G p. 76.
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que sucedan, sé6lo las conoce Dios y aquel a quien se lo revele. Nunca
los adivinos.

Es razonable y legitimo guiarse en la previsién del futuro por el
conocimiento alcanzado a partir de causas que actian siempre del
mismo modo, e incluso de las que producen sus efectos con cierta fre-
cuencia; pero pretender que se puede prever cémo van a obrar las per-
sonas en asuntos particulares, s6lo es un embuste que merece castigo,
pues es una osadia impia y una patrafia que embauca a los simples.

De todos los métodos que emplean los adivinos para predecir,
el inico que puede indicar algo es el que observa los nacimientos:

«Non se niegan que, sabidos verdaderamente los nasgi-
mientos, bien se pueden por ellos saber e conosger algunas
cosas remotas, las quales non bastan nin pueden bastar para
que por ellos pueda alguno fazer juyzios determinados de las
cosas que progeden de la voluntad de los onbres» 0.

Y se sirve del ejemplo de la ropa. Conocer sus cuatro causas,
qué sastre la hizo, de qué materia, con qué forma y para qué sirve,
no permite predecir con certeza qué destino le puede dar quien la
adquiera, si la destinara a uso de su familia o de los pobres o corre-
ra cualquier otra suerte. Si conociendo las cuatro causas de una cosa,
no se puede acertar en el uso libre que se va a hacer de ella, menos
se podra con métodos que no descubren ninguna de las causas.

III. DE LA ADIVINANCA E SUS ESPECIES

Este libro ha sido escrito también para Juan Il y es respuesta a
su peticién. Se inicia recordando la relacién que tiene con los trata-

30 BL fol. 94; G p. 83. Dice Barrientos que en este capitulo se ha servido de
tres obras de Tomas de Aquino: In Sententias, libro 2, dist. 7 (q. 2) a. 2; Summa Theo-
logiae, parte 1, q. 54, a. 3; De malo, 4. 3 (mejor: q. 16, a. 7).
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dos anteriores e insiste 3 en lo conveniente que es para un rey enten-
der en estos asuntos:

«Por quanto en el tractado De los suefios que por manda-
miento de tu alteza copillé, se faze mengién de la adevinanga,
e non se pusieron en él las espegies del divinar e adevinanga,
por lo qual tu sefioria de nuevo me enbié mandar que dello te
copilase otro tractado. En lo qual, como dixe en el primero De
caso e fortuna, se muestra bien tu virtuosa condigién e real
deseo de saber lo que a todo rey e pringipe pertenesce saber,
ca non lo sabiendo non podrias por ti juzgar e determinar en
los tales casos de arte mégica, quando ante tu alteza fuesen
denungiados».

Dividira la obra en seis partes: 1) si es posible que haya adivina-
cién o arte magica; 2) de dénde procede esta arte; 3) qué es; 4) como
pecan quienes la practican; 5) cuantas son sus especies; 6) solucién de
dudas. Pero antes de entrar en materia, hace unas observaciones
metodolégicas de interés. Este tema es demasiado complejo para
ponerlo facilmente por escrito, pues su inteleccién completa requiere
el dominio de los principios de las ciencias. También es contraprodu-
cente ser muy explicito, ya que, por quedar escrito en romance, el
libro puede llegar a manos de gente ignorante, que sélo extraiga de
é1 mas dudas que soluciones. Se limitara 32, por eso, a poner las razo-
nes mas palpables:

«E por quanto todo lo que escrivo e escriviere es mi deseo
que sea entendido quanto posible fuere a los leyentes, por tanto
uso e entiendo usar el mas plano estillo que pudiere; ca puesto

31 E fol. 1r-v; G p. 89. En BL fol. 95v las frases estan algo acortadas y se supri-
me, entre otras cosas, la referencia al tratado De caso e fortuna.

32 E fol. 3r-v; G p. 92-93. Parece que tiene en mente también los cultismos,
hipérbaton y alegorias de los literatos cortesanos, que podian encontrar las paginas
de Barrientos aburridamente claras.
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que el alto estillo se sufra en las materias baxas, pero non es con-
venyente en las materias de alta especulagion, ca de otra guisa
el trabajo serfa doblado: lo uno para entender el estillo de la
escritura, el otro para entender la altura de la especulagién».

1. POSIBILIDAD DE LA ADIVINACION

De acuerdo con las ensefianzas de los filésofos, la adivinacién
es de todo punto imposible. Los tedlogos, en cambio, piensan que de
algin modo puede darse. Por tanto, sefialara las razones de unos y
otros, y su concordancia segin dictaminan los doctores catélicos.

El planteamiento filoséfico parte del supuesto de que todos los
recursos empleados para adivinar el porvenir, menos la astrologia,
se apoyan en tratos explicitos o implicitos con los espiritus malignos.
Pero estos tratos no pueden hacerse realmente, pues para poder escu-
char y responder a las invocaciones los espiritus tendrian que ser
corpéreos, lo cual es contradictorio con su condicién espiritual, o
convertirse en corpéreos, con lo que dejarian de ser espiritus. Ade-
mas, concediendo que tomaran cuerpos, esos cuerpos tendrian que
formarse antes de que los tomasen o en el instante mismo de hacer-
lo; en ninguno de los dos casos vendrian de la nada. Si existian antes,
ocuparian algin lugar, porque los cuerpos ocupan lugar; y al mismo
sitio irfan cuando los dejaran. ;Cudl puede ser ese sitio? No el mundo
celeste, que requeriria cuerpos incorruptibles. Tampoco el de los ele-
mentos, porque entonces serian inérganicos. En fin, no hay forma de
que los espiritus malignos puedan convertirse en corpéreos y ni
siquiera disfrazarse con cuerpos que se comporten como los de seres
animados.

Pero los te6logos admiten que los espiritus pueden tomar cuer-
pos, puesto que lo hicieron de hecho, como lo testifican numerosos
pasajes biblicos, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento, y
las vidas de algunos santos. La explicacién es que esto sucede mila-
grosamente, por permisién de Dios. Toman unos cuerpos ficticios,
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hechos de aire (el més sutil de los cuatro elementos). Y lo hacen tanto
los buenos espiritus como los malos.

Aunque se esfuerza por conseguir unos razonamientos claros y
sencillos, reconoce 3

«Cerca desta materia se requiririan declarar algunas
cosas arduas e muy notables, las quales non son para escrevir
en romange, que mas son para ensefiar por palabra biva que
non por escriptura, por quanto son tales que con pocas pala-
bras se podrian entender e con larga escriptura non se podri-
an declarar».

Lo que quiere que quede claro es que naturalmente no pueden
producirse contactos entre los espiritus y los hombres, ya que, como
afirma reiteradamente Aristételes, les es tan imposible a ellos vernos
u ofrnos, como a nosotros percibirlos con nuestros sentidos. Por
tanto, si alguna vez se manifiestan, es s6lo porque Dios lo permite.

2. ORIGEN DEL ARTE MAGICA

Entre los doctores en esta disciplina hay diversidad de opiniones
acerca de su origen, aunque las teorias mas aceptadas sefialan que
tuvo su origen en tiempos de Adan. Cuando éste llegé a la vejez
—dicen—, envié a uno de sus hijos al paraiso para pedir algo del arbol
de la vida que remediara sus achaques. El dngel Raziel, el guardian
del lugar, le dio una rama del arbol, que plantada por Adédn terminé
proporcionando la madera para la cruz de Jesucristo, y le regal6é un
libro, que lleva su nombre y contiene el modo de llamar a los buenos
espiritus para obrar el bien y a los malos para hacer el mal. Otros sos-
tienen que no fue el guardian mismo quien regal6 el Raziel, sino un
dngel distinto que encontré al hijo de Adan cuando salia del paraiso.

33 E fol. 18; G p. 112 (aunque su texto es algo defectuoso en este punto).
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Este libro fue uno de los que pertenecieron a Villena y mandé
quemar Juan II a Barrientos, quien nos asegura que lo hizo ante tes-
tigos; pero parece que antes se enterd bien del contenido. Nos dice
que pretendia contener un conocimiento fundamentado en razones
naturales, aseguraba que en cada una de las esferas celestes habia
espiritus con tareas y rangos diversificados a semejanza de la socie-
dad terrena y que quien supiera sus nombres y los invocara con los
debidos protocolos, podria estar seguro de que acudirian a su llama-
da y le revelarian el porvenir.

Barrientos reconoce que tanto teélogos como filésofos sostienen
que entre los espiritus hay jerarquia, pero que no pueden conocer de
antemano las acciones que realizardn libremente los hombres y
menos acudir necesariamente a los requerimientos de los nigroman-
tes. No estan obligados a atender siquiera las stiplicas de los buenos.
Si alguna vez se manifiestan, es sélo con la autorizacién divina, y los
malos sélo para tentar y hacer mal.

El Raziel tenia ademéas una serie de oraciones piadosas entre-
mezcladas con las méagicas. Con esto y su pretendida cientificidad,
consigui6 notable difusién . No tiene nuestro autor dificultad nin-
guna para afirmar que la solidez filoséfica y teolégica de tal libro es
nula, y completamente insostenible que haya tenido el origen celes-
tial que le atribuyen. Menos aprecio atn le inspiran los otros libros
de esta arte que ni siquiera pretenden respaldo racional, como son el
libro de Los experimentos, el Arte notoria y la Clavicula de Salomdn .

34 «Este libro es mas multiplicado en las partes de Espaiia que en las otras
partes del mundo. La causa desto gesso de escrevir por guardar la honestidat que
en este caso se requiere» (E fol. 24v; G p. 121). No aparece expresamente en la lista
de libros prohibidos de 1559 (R. Garcia-Villoslada, Historia de la Iglesia en Esparia,
vol. III-2.°, Madrid, 1980, pp. 700-717). Un manuscrito del Raziel puede verse en el
British Museum, Slo. 3826, segtin I. Shah, La ciencia secreta de la magia. Los libros de
los brujos (traducido del inglés), Madrid, 1982, p. 363.

35 El Salomonis clavicula si aparece con este titulo en el indice de 1559 (cf. R. Gar-
cia-Villoslada, o. c., p. 708) y puede considerarse un clasico del género, pues en el libro
de I. Shah tiene dedicados los dos primeros capitulos (pp. 9-70). Este mismo autor men-
ciona un manuscrito del Ars noforia (BM: Ms. Slo. 3648) en la p. 362.
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3. ¢QUE ES LA ADIVINACION
Y COMO PECAN QUIENES LA PRACTICAN?

Acepta * como buena la definicién dada por san Agustin: «Divi-
nanga es vsurpagion del saber e conoger de las cosas advenideras causada de
alguna pestifera conpafifa entre malos onbres e los espiritus malignos». Para
explicar qué cosas pueden conocerse del futuro, repite —y lo advier-
te— literalmente el capitulo final del tratado De los suefios.

El ejercicio del arte adivinatoria es siempre pecado mortal, por
intentar apoderarse del saber divino con la ayuda de los espiritus
malignos. Hay tres maneras de conocer las cosas futuras: a) por sus
razones naturales, y esto no es adivinar; b) por revelacion divina, y
entonces no hay usurpacién; ¢) por ensefianza y mediania del demo-
nio, y esto es siempre grave. Dice ¥ que sigue la determinacién de
santo Tomas «en la secunda secundae a la XC questiones en el articulo
v°». Lo que ha dicho hasta aqui y la clasificacién que veremos a con-
tinuacién estdn en muy clara dependencia de la Suma Teoldgica, parte
2-2, pero de la cuestién 95, que es la dedicada a estos temas.

4. EL ARBOL DE LAS ESPECIES DE LA ADIVINACION

Siguiendo la costumbre sugerida por Porfirio en su Isagoge de
dibujar las especies de cada género como ramas de un arbol, ramifi-
cara e incluso dibujara 3 estas especies debidamente agrupadas. Sin-
tetizando lo que dice en el texto y en el dibujo, podemos esquemati-
zarlas asf:

36 E fol. 37; G p. 141.
37 E fol. 32; G p. 133 (no hace referencia al pasaje ni al libro).
38 E fol. 37; G p. 141.
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Adivinacién
(Género supremo, que tiene tres especies principales)

I. Con expresa invocacién de los espiritus malignos

. Prestigio (con ojos cerrados).

Suefios.

Nigromancia (con personas muertas).

Pit6én (con personas vivas).

Por figuras que aparecen en cosas inanimadas:

MoNwp

Geomancia (en piedras o hierro brillantes).
Hidromancia (en el agua).

Aerimancia (en el aire).

Piromancia (en el fuego).

5. Auspicio o avispicio (en las entrafias de las aves).

LN =

II. Sin invocacién expresa, observando cosas

A. Astrologia (movimiento de los astros).
B. Agiieros (vuelos y cantos de aves).

III. Sin invocacién expresa, pero interviniendo activamente
A. Suertes:

1. Quiromancia (en las manos).
2. Espatulancia (espaldas de animales).
3. Geomancia:

a) por puntos de tinta lanzados con pluma;

b) por plomo derretido arrojado en agua;

¢) por cédulas escritas o no, escondidas (valdrian igual
pajas de distinto tamafio);

d) con dados;

e) con libro, abriéndolo a ciegas.

Serfan, por tanto, veinticinco, si contamos las principales y las
menos principales. Todas ellas estdn definidas en el articulo 3 de la
cuestion 95 de la parte secunda secundae de la Suma de Teologia de
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Tomés de Aquino, como dijimos antes. Falta la que se explica més
ampliamente en ese pasaje con una cita de Maximo Valerio, y que en
latin llaman omen y podriamos traducir por presagio. Consistiria en
interpretar como indicadores de lo porvenir palabras pronunciadas
con otra intencién. Si la trasladamos al esquema anterior, seria una
tercera especie de la segunda principal (tendria el ntimero II, C).

No se extiende mucho en la explicacién de cada una de las espe-
cies, por evitar el riesgo de escandalizar a los ignorantes y:

«Ca asaz basta a tu alteza saber en general las espegies e
maneras destos malefigios, para que, quando ante tu alteza fuere
denungiado semejante crimen, sepas conosger de qué espegie es,
e sepas judgar e determinar lo que en tal caso se requiere» ¥.

5. CUESTIONES COMPLEMENTARIAS

Para completar su exposicién, formula y resuelve hasta veinte
cuestiones complementarias %°, de entre las cuales vamos a comentar
algunas.

La primera se refiere a la licitud de juzgar mediante las estre-
llas. Responde, siguiendo a Tomas de Aquino, que hay dos &mbitos
en los que el influjo de los astros no es determinante, el de las cosas
que suceden por accidente y el decidido por la libre voluntad. Pre-
tender adivinar el porvenir con precisién en estos terrenos, obser-

39 E fol. 37; G p. 141.

40 Inspiradas casi todas en las objeciones y respuestas correspondientes de los
articulos de la cuestién 96 de la 2-2 de la Suma teoldgica de santo Tomds. Se formu-
lan en E fols. 47v-49. Sus respuestas ocupan hasta el final del tratado, fol. 66v. Curio-
samente en el texto impreso se omiten la cuestion vigésima y su respuesta, que tam-
bién aparece en los otros manuscritos que he podido consultar: British Library
fols. 131v y 144v-145v; Biblioteca Universitaria (Salamanca) ms. 2096, y BNM
Ms. 18.455, fol. 126v. Al final de la cuestion 19.2, tanto en la edicién impresa como
en los manuscritos, hay una especie de conclusién de toda la obra, que es la termi-
nacién del libro en L. G. Alonso Getino.
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vando las estrellas, es supersticioso, pues no pueden indicar nada,
" aunque es justo reconocer que algo influyen «disponiendo» los cuer-
pos. Estudiar los movimientos astrales para conocer las cosas que si
dependen directamente de su influjo, como las lluvias, sequedades,
eclipses, etc., no sélo es licito, sino conveniente.

La segunda duda considera si es licito emplear cosas naturales
para la salud del cuerpo. La respuesta dice que es completamente
licito «con tanto que non mezclen nin ayunten sefiales o caracteres o non-
bres non conosgidos, las quales cosas non tienen virtut natural nin eficagia
alguna» 1.

La sexta trata de si estd permitido prever cosas contingentes
como hacen los médicos en sus prondsticos. Cuando lo que va a ocu-
rrir lo conocemos por causas determinadas, no hay ninguna ilicitud.
Es el caso en que se encuentra el esclavo que ve a su amo enfadado;
no es ilicito que tema el castigo.

La séptima versa sobre si estd bien esperar el momento favora-
ble para hacer lo que debemos. Responde, siguiendo a Pedro de
Tarantasia 42, que esperar alguna sefial del cielo para realizar algo
que solo depende de la voluntad humana, es ilicito y supersticioso;
pero es prudente observar las variaciones temporales para procurar
mejores cosechas, y piadoso, tener en cuenta y respetar conveniente-
mente los dias festivos.

La duda 19.? se refiere a las actividades de las brujas, cémo es
posible que puedan viajar volando, entrar por los resquicios de las
paredes y dafiar a los nifios. Hay una respuesta teoldgica y otra natu-
ral. Las dos coinciden en decir que estos viajes sélo se realizan en la
mente de sus protagonistas. Los tedlogos lo atribuyen a operaciones
de los malos espiritus, los naturalistas a enfermedad. En ambos casos
la mente quedaria como en los suefios a merced de la fantasfa. Con-
cluye

41 E fol. 50v; G p. 160.
42 In Sententias, libro 4, dist. 23, a. 4.
43 E fol. 64v; G pp. 178-179.
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«Por tanto, las mugeres deven poner buen racabdo en sus
criaturas e, sy murieron por mala guarda, non se excusen con
las bruxas que entraron a las matar por los resquicgios de las
casas; ca dezir tal vanidat serfa afirmar que tienen cuerpos glo-
rificados para entrar commo entré Nuestro Sefior a los disgipu-
los ianuis clausis».

La pregunta tltima pretende aclarar cémo es que los prondésti-
cos de los adivinos, a pesar de estar hechos con métodos ineficaces,
algunas veces aciertan. La respuesta no entra a distinguir que unas
veces la prediccién misma causa el obrar humano, otras veces se trata
de simple coincidencia y sélo alguna vez hay auténtica manifesta-
cién espiritista, como hizo en el tratado De los suefios, sino que consi-
dera* dnicamente este tercer supuesto y afirma:

«Aquesto se faze por divinal permisién, para que aquellos
que tales cosas oyen, sean provados commo permanesgen en la
firmeza de la fe».

La intencién de Lope de Barrientos al escribir este libro, y pro-
bablemente los dos anteriores, esté reflejada en el pasaje que recoge-
mos a continuacién, que ademads parece colofén del libro. Por venir
como conclusién de la cuestién 19, sugiere que la 20 y tltima fue un
afiadido posterior, que ademas termina abruptamente *. El parrafo %
a que me refiero es éste:

«Muy poderoso rey: Tan grant deseo tengo, si fazerlo
pudiese, de erradicar del pueblo las tales abusiones, que non

44 E fol. 65r-v; BL fol. 145.

45 El manuscrito BL fol. 145v concluye: «E asi es fin deste tractado. Deo gra-
tias». El de El Escorial, fol. 66v: «Et sic est finis presentis tractatus. Gratias omnipo-
tenti Deo, ad cuius gloriam et honorem et seruicium tue celssitudinis omnia supra-
dicta, ut iam presuposui, presupono fore dicta correctione Ecclesie et fide catholica
semper salua».

46 E fol. 64v-65; G p. 180.



LA FILOSOFIA AULICA DE LOPE DE BARRIENTOS 37

querria en esta vida otra bienaventuranga synon poderlo fazer.
Por ende, pues mi poder es tan flaco e el tuyo tan alto e tan sobe-
rano, mas mérito alcancarés en destruyr las tales vanidades que
en quantos ayunos faras en toda tu vida. Bien creo que algunos
tyenen e afirman lo contrario, los quales soy ¢ierto que non lo
osaran afirmar donde sabios perfectos oviere, ca las razones
susodichas son tales que bien miradas non tienen solugién algu-
na. Las quales bastan para nuestro intento».

En estos tratados Barrientos no ha querido presentar una expli-
cacién original, sino contar en los términos mas claros y sencillos
posibles la opinién sostenida por los autores que le merecian mayor
respeto: la que arranca de Aristételes y a través de san Agustin y
Boecio cristaliza en santo Tomds, Pedro de Tarantasia, Alejandro de
Hales y Raimundo de Pefiafort. Su principal valor esté en el logro
lingiifstico de plasmar en castellano doctrinas que hasta entonces sélo
se expresaban en latin, el idioma culto y reelaborado durante siglos.
Basta recordar la prolijidad de los documentos administrativos o el
rebuscamiento de los poetas cuando se las daban de cultos, para
apreciar el alto grado de transparencia y ausencia de afectacién de
los pérrafos de estos tratados.

También los hace importantes el haber sido dictimenes propor-
cionados a Juan II en respuesta a la iniciativa real. Muestran una de
las preocupaciones de los cortesanos del momento, de algiin modo
también las practicas mas usuales y una opinién que podiamos con-
siderar ilustrada e influyente, aunque no mayoritaria. Cuando el cro-
nista Palencia censura a Enrique IV su indiferencia ante los presa-
gios y sefiales del cielo, es muy posible que refleje un rasgo de su
personalidad adquirido de su maestro. Sin duda, no fue esta actitud
lo que le impidi6 dirigir los asuntos del reino de un modo més con-
veniente.

Fueron escritos ocasionales y redactados probablemente con pre-
cipitacién, pero manifiestan el profundo interés de su autor por alen-
tar la practica de anilisis y planteamientos racionales. Sabe que escri-
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be para el rey, pero que le van a leer muchos; por eso procura clarifi-
car los conceptos mas elementales, sin complejidades que desalienten
al profano. Afios mas tarde, llevado de este mismo interés, abordara
una obra méas ambiciosa, que muestra los rudimentos del ejercicio
especulativo a lectores mas motivados. Sera la Clavis sapientiae.

ANGEL MARTINEZ CASADO



