SANTO TOMAS Y LOS MODERNOS SISTE-
MAS DE EDUCACION

La educacién, se ha dicho muchas veces, es como la piedra de toque
o el campo de prueba de todas las filosofias. Y no sélo de la filosofia,
Hoy todo sistema politico, toda concepcién del mundo, toda reflexion
seria sobre €l sentido de la vida, el fenémeno del fenguaje o {a activi.
dad artfstica, necesitan tener su filosofia especial. Filosofias que nece-
sariamente han de tener su repercusién en el problema educativo, La
complicacién que de ello resulta es enorme y desconcertante.

Esta impresién de algarabia y desconoierto €s lo primero que se per-
cibe al tomar contacto con el tema. Parece un campo en el que todo
estuviera atin sin cultivar, y en el que, por otra parte, cualquier labra-
dor interesado tuviera derecho a acotar su parcela y ensayar sus cultivos,
El filésofo de cualquier especialidad considera el tema de ia educacién
como un capitulo de su asignatura; el hombre de ciencia, en cualquiera
de sus ramas, tiene siempre importantes experiencias pedagégicas que
proponer ; y no hay polftico eminente sin vocaciéon de ministro de
Educacién Nacional o de Instruccién Publica. Hasta cierto punto, es
legftima la ironia resentida del maximo pedagogo soviético, Makaren-
ko: «No se trata de uha broma, de una hipérbole, sino, al contrario,
de la mas prosaica verdad. Todos se creen suficientemente preparados
y capaces para resolver cualquier problema de la educacion, Basta que
un hombre se vea sentado ante un escritorio, y en seguida empieza a
sentenciar, aprobar y desaprobarn (1), j Aunque séa un coronel del
ejército o un ingeniero de montes!

(1) -A. S. MAKARENKO : Il poema pedagogico, Roma, Ediz. Rinascita, 1952,
p. 524.
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La pedagogia, a pesar de Herbart, sigue realmente dominada como
una provincia lejana, no por una, sino por muchas potencias extra-
fias (2). Sin duda es ésta una de las causas de la grave crisis de la edu-
cacién moderna, de la que se viene hablando desde hace més de cin-
cuenta afios. <

Descubrir entre tanta variedad de t€ndencias y de intereses en pug-
na las cornentes fundamentales no es tarea facil, ni se hace siempre
con’el mismo criterio. La Pedagogia, por su dependencia de la Filoso-
fia, de la Teologia, la Psicologia experimental, la Biologia, etc., y por
sus servicios a la Sociologfa, a la Politica y demds ciencias sociales y
artes de gobierno, sé encuentra siempre en una encrucijada, siendo
victima de las luchas entre esos otros poderes superiores, en vez de
beneficiarse y contribuir al progreso pacifico de esas artes y ciencias,
Las sistematizaciones que se hagan de las corrientes que en ella Se
cruzan tendrén siempre algo de arbitrario, porque siempre cabra otro
punto de vista desde el cual considerarlas.

A De las diversas teorfas modernas sobre la educacién haremos aqui,
por comodidad e estudio, sin pretender una clasificaciéon perfecta im-
posible, una reduccién panordmica a tres categorias: Individualismo
liberal-democratico, Socialismo comunista y un vago sistema inarticu-
‘lado o complejo de teorias afines, que pueden muy bien reducirse, sin
infidelidad sustancial a sus valores y directrices fundamentales, al fe-
nomenismo existencialista. Sin ignorar, naturalmente, las mutuas in-
terferencias, no sdlo en el area geografica de sus dominios respectivos
(el Occidente, el [Este y el Centro), sino en el seno mismo de las ideo-
logias.

Frente a estos sistemas trataremos de ver una p051ble sistematiza-
cidn, al menos en lineas generales, de nuestra posicién cristiana, que
puede encontrar un molde apto, o un esquema valido y tal vez insus.
tituible, para su formulacién coherente en los principios doctrinales
y el ejemplo vivo de Santo Tomas de Aquino.

INDIVIDUALISMO LIBERAL

'El Liberalismo es el sistema que mdas directamente procede del na-
turalismo roussoniano. O, mejor, es la expansién natural y triunfante

(2) F. HERBART: Pedagogia generale dedotta dal fine dell’educazione, Paler.
mo, Sandron; 19392, p, 11.
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de la revolucién roussoniana, denominada ‘por su apariencia mas hu-
mana y liberadora. «El primero de todos los bienes—escribia ya Rous-
seau—no es la autoridad, sino la libertad» (3). Para sus herederos li-
berales, «el E'milio... fue a la vez la protesta y el programa del indivi-
dualismo» (4), primer dogma pedagégico del Liberalismo. «El hom-
bre natural es todo para si, es la unidad numérica, el entero abso-
lutox (5). '

Por su enseiia de libertad, m4s que un sistema de doctrina, el Libe-
ralismo es una tendencia a la liberacidn de todas las trabas, reconocien-
do como un principio intangible el egoismo individual o de clase. Por
su cardoter pragmatista no parece una concepcién seria y orgénica
de la vida, del hombre y la sociedad. M4s que afirmacién de principios
o negacién de algo, es una profesién cémoda de abstencionismo total
—uclaissez-fairen, «no intervenciénn, «libre concurrencian...

El Liberalismo.es una mentalidad sin contornos definidos—y notese
bien que hablamos de esia mentalidad liberal, no de otros posibles
planteamientos de un cierto liberalismo sano y sincero—, un mundo
en que todos tienen sus derechos sagrados e inviolables, de cuyo voca-
bulario debieran proscribirse las palabras deber y obligacidn, como
queria Rousseau (6), y que atin hoy sigue siendo el mundo anémico
que «gusta llamarse con énfasis mundo libre», denunciado por Pio X1I
en sus famosos radiomensajes (7).

El Liberalismo, en general, no combate directamente la Religidn
ni la Iglesia, sino que, sencillamente, prescinde de una y otra (8). No
ataca expresamente a la familia, ni discute a los padres el derecho a
educar a sus hijos, pero se desentiende y despreocupa demasiado fa-.
cilmente de los atentados contra la santidad de! matrimonio y la inti-
midad del hogar, cuando no los autoriza y los patrocina.

(3> 1. J. RousseAu : Emile ou de 'éducation, t. 1, Géneve, 1780, p. 318.

(4) E. Kev: Il secolo dei fanciulli, Torino, Bocca, 19212, p. 118.

(5) Rousseau: o. c., p. 9.

(6) 1Ibid., p. 154. ‘ )

(7) Radiomessaggio natalizio, 1951, en «Atti e discorsin, Ediz. Paoline, Ro-
ma, 1952, vol. 13, p. 406.

(8) Un representante autorizado de este pensamiento, y miembro del Par-
tido Liberal Italiano, escribfa; «El verdadero anticlericalismo se hace con los he-
chos y no con las palabras, con los hechos y no con gestos: se hace sustituyendo
con verdades més altas las verdades que la Iglesia ha conservado y difunde, con
obras méas dignas aquellas que la Tglesia promueve» (BENEDETTO CROCE: Cultura
e vita morale, Bari, 1926, p. 147).
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En la sociedad liberal no se prohibe la educacién cristiana de la
juventud—aunque la instruccién publica, del Estado, deba ser casi
siempre laica—. Pero al mismo tiempo se permiten con igualdad de
derechos—sagrados e inviolables—el 'despliegue descarado y exhibi-
oionista de la pornografia y la inmoralidad, la «libre concurrencian
propagandistica de todos los errores’ y mentiras, con lo cual se crea-
un ambiente social en que esa edticacién se atosiga y queda sin efecto,

La concepcién liberal, 1o mismo que el naturalismo de que se nutre,
niega, generalmente, el caricter ascético, laborioso, de la obra educa-
tiva, desconociendo o valorando en poco la moral del esfuerzo y el
precio del sacrificio. La educacién debe ser a la medida de las necesi-
dades y «del interés del nifio. Todo lo demdas son «abstracciones» sin
sentido para un mundo concebido naturalistica y cientificamente, sin
pecado ni dolor.

Un campo en el cual deberfa el Liberalismo haber aportado una
contribucién nueva a la educacién, a la reforma y al progreso de la
sociedad, es el de la educacién politico-social. Y, sin embargo, es aqui
precisamente, donde el problema tiene quiza. sus repercusiones mds
tristes y alarmantes. La posibilidad de influir en la vida ptblica y en
la «direccién y administracién de la sociedad mediante el derecho del
voto y la adhesidén a determinadas organiza.ciones politico-sociales su-
pone y requiere en los individuos una cierta formacién politica : «uha
nocién, por lo menos elemental, de los principios politicos y de su apli-
cacién en e] campo nacional e internacional... supone en cuantos son
miembros de aquellas [organizaciones] que éstos conserven su parte
de inioiativa o impulso y de responsabilidad... Deben estar en grado
de conservar su libertad... contra todos los factores que, consciente o
inconscientemente, se esfuerzan por hacerles obrar a su pesar, de sor-
prender su buena fe..., en una palabra, contra los responsables ds
aquella despersonalizacidon (9). Y no basta, para esa formacién deten-
siva y positiva de la ipersonalidad humana, una mera informacién folle-
tinesca y declamatoria. Se necesita una verdadera labor formativa, «no
sélo una instruccién, sino una eéducacion, una culturan (10).

Pues bien, esa educacién, absolutamente necesaria para .una sana
ordenaci6n liberal y democratica, en el recto sentido que pueden tener
estas palabras, no se da todavia, ni existe la preocupacién por ella—al

(9) Pro XI1: L’educazione degli adulti (Discurso, 15-111-1953), ed. cit., t. 15,
pp. 61 y 66-67.
(10) Ib., p. 63.
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menos €n la proporcién requerida por el ritmo y la difusidén de las pro-
pagandas y organizaciones liberales—en los que la necesitan ni en los
que estan obligados a proporcionanla. Lo 'que si aparece claro a la cu-
riosidad del pueblo, a la masa ignorante, es el alboroto grosero, fre-
cuentemente escandaloso, y siempre desedificante, de las campafias
electorales y de todas las «agitaciones y propagandas» de los partidos,
en que no escasea ¢l insulto, la mentira, ka burla ni el ridiculo. «Es
bien cierto—confiesa un testigo excepcional de estos hechos—que nues--
tras campafias no son siempre tan educativas como podian» (11). «Una
propaganda intensa, aunque sea totalmente embustera, logra siempre
engafiar a un buen ntmero de personas carentes de sentido critico, aun
el mas elemental, incapaces, por tanto, de una reaccién personal para
apreciar las condiciones reales y discernir las afirmaciones justas de
las promesas irrealizables» (12). En este campo de las organizaciones
politicas y movimientos sociales es donde se manifiesta con mas des-
caro aquella tendencia a la insinceridad erigida en sistema, denunciada
‘también por Pio X1I como «el estigma que lleva sobre la frente nuestro
tiempo» (18).

En el fondo de todo este artificioso mundo insincero, entre tanto
vocerio en pro de la libertad y el respeto a la persona humana indivi-
dua, late un profundo desdén y una més profunda ignorancia de la
verdadera dignidad original y profunda de la persona en nosotros mis-
mos y en la individualidad de nuestros préjimos. «Lo que algunos lla-
man individualismo—escribia Unamuno, acertadamente esta vez—,
surge de un desprecio absoluto precisamente de la raiz y la base de toda
individualidad, del caracter especifico del hombre, de lo que nos es a
todos comtn, de 1a humanidad» (14). Se exalta y se diviniza el egoismo
y el orgullo de casta, los intereses personales o de partido, y se con-
culcan no desprecian los intereses comunales, los derechos ajenos. A lo
sumo, se concede al préjimo una autonomia arbitraria de la que no
_puede valerse solo, y con la que mas facilmente se encuentra doble-
mente esclavizado : de su propia impotencia y de la codicia ajena. El

(11) J. DEwEY: L’educazione di oggi, Firenze, «La nuova Italia» ed., 1950,
p. 457.

(12) P1o XII :L’educazione degli adulti, oc. c., p. 61.

(13) Radiomessaggio natalizio, 1947, «Atti e discorsi», t. 9, p. 481. .

(14) M. pE Unamuno: La dignidad humana. En Ensayos, Madrid, Aguilar,
1951, t. I, p. 277. ’
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primero y principal mandamiento es el de «no interveniry, «dejar ha-
cern, '

Con relacion a la educacidn en concreto, se apela igualmente a una
«autonomia y libertad ilimitada del nifio y se disminuyen o también
suprimen la autoridad y la obra del educador, concediendo al nifio una
primacia absoluta de iniciativa y una actividad independiente de toda
ley superior natural y divina, en la obra de su educacién» (15). Pero
de la dignidad sustancial y verdadera—u«espiritu unido al cuerpo en
unidad de naturaleza» (16)—, con sus derechos irrenunciables, con sus
aspiraciones y dotes mds nobles, sus necesidades m4s intimas y tras-
cendentes, de todo esto, se ignora hasta la misma existencia.

* % *

Las derivaciones ideologicas y practicas del liberalismo han sido
muy variadas, desde las experiencias fracasadas de Leén Tolstoy
hasta la Declaracion de los derechos del nifio (Ginebra, 1923), la Carta
de la infancia (Londres, 1942) y las docotrinas liberal-democraticas que
informan la organizacién y la politica de educacién de la mayoria de
los regimenes ocoidentales. Sobre estas teorfas nos detendremos un
poco, concretandonos, para evitar generalizaciones, a un autor que sue-
le ser considerado como el representante mas autorizado. Nos referimos
a John Dewey, «el méas grande de los pedagogos contemporéneos,
cuya influencia ha sido comparada a 1a de Rousseau en el siglo pa-
sado (17).

Dewey, en efecto, viene dominando universalmente, en América y
Europa, el campo educativo desde hace mas de medio siglo. Y su
obra es comparable a la de Rousseau, no solamente por la extensién
y profundidad de un influjo, sino también por las caracteristicas inter-
nas de su doctrina.

-John Dewey es, en primer lugar, un heredero legitimo del natura-
lismo roussoniano. En su Credo pedagdgico, Dewey confiesa su fe en
la ciencia, la experiencia, la sociedad, el nifio, la democracia, la liber-
tad sobre todo, como buen americano. Unicamente faltan entre los ar-
ticulos de su Credo, con exclusién absoluta, «los que pertenecen a la

(15) Pr1o XI: Encicl. Rappresentanti in terra, A. A. S., 21 (1929) 745.

516) b, p. 744

17) ALDO AcazzI: Panorama della pedagogia d’oggi, Brescia, «La Scuolay,
1953, p. 75.
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divinidad», a las realidades sobrenaturales y a los valores espirituales
del hombre. Los motivos absolutos del orden espiritual o moral carecen
de significado, son estdticos, son inoperantes, improductivos, initiles
y falsos (18).

Partiendo asi de la «negacién sisteméatica de lo sobrenaturaly (19),
en un plano de estricta ortodoxia naturalista, ¢ qué significa y qué fun-
oién cumple la educacién en una sociedad democratica ?

Hay «que reconocer, desde luego, una preocupacién noble y ambi-
ciosa por valorar y enaltecer la educacién, convirtiéndola en instru-
mento eficaz de bienestar y felicidad humana. La tarea educativa debe
ser sentida como una santa cruzada, «como una religién» (20), sin lle.
gar a convertirla en supersticién. Un colosal empefio realizado con un
entusiasmo ejemplar y digno de mejor glonia en los resultados.

«Yo creo—confiesa Dewey en su Credo—que la educacién debe
concebirse como una reconstruccién continua de la experiencia... Que
la tnica educacién verdadera se obtiene estimulando las facultades
del nifio educando segiin las exigencias de la concreta situacién social
en que se encuentra» (21). Por otra parte, nuestra experiencia y situa-
cién social se apoyan sobre tres pilares: 1a Ciencia, con su revolucién
intelectual ; la técnica y su revolucién industrial, y la democracia, que
ha puesto en marcha la revolucién social, efecto, en gran parte, de las
otras dos revoluciones (22).

La educacién, por tanto, debe reconstruir esa experiencia, siguien-
do 1a misma vfa del progreso humano : debe fundarse sobre el método
experimental como la ciencia, sobre el trabajo, entendido como mani-
pulacién técnica, y sobre la libertad, alma e ideal de la democracia.

La educacién no se define en funcién del hombre educando—que
no es un ser personal, ni autor individual de sus obras, propiamente
responsable de ellas—, ni en funcién de su agente externo o educador
—que propiamente no educa (23)—, mi, menos atin, en funcién de fines
externos, que serian la anulacion de la educacién misma. La educacién

(18) Cf. J. DEWEY : Il mio Credo pedagogico, en L’educazione di oggi, ed. cit.
p. 13 ; Democrazia e educagione, Firenze, 19512, p. 74. '

(19) 1. DEwey : La religione e la nostra scuola, en L’educazione di oggt, p. 91,

(20) 1Ib., p. 122.

(21) 1Ib., pp. 13 v 3.

(22) Cf. D. MoraNDO : Pedagogia, Brescia, Moroelliana, 1950, p. 377.

(23) COf. L’educazione di oggt, p. 9; Democrazia e educazione, pp. 242, 247,
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no se define en funcién de cosa ninguna, sino que ella misma no es
més que una «funcién social que asegura la direccidn y el desarrollo
en los inmaduros, por medio de su participacién a la vida del grupo
social a que pertenecen» (24). O, de otra manera, con «definicién téc-
nica...: una reconstruccién o reorganizacién de la experiencia, que
enriquece ¢l significado de la misma experiencia y que aumenta la ca-
pacidad de dirigir el curso de la experiencia siguienten (25). Breve y
sencillamente : «la educacién es un desarrollo dentro, por y para la
experiencia» (26).

Resulta asf la educacién como un proceso indefinido, un perpetuo
desarrollarse, «crecer», Una carrera ciega sin meta alguna extrinseca
a sf misma. «El proceso y la meta de la educacién no son mas gue una
misma cosa» {27). Este proceso educativo, definido constantemente por
Dewey como un proceso soclal, no se realiza por la asimilacién inteli-
gente e principios, por el perfeccionamiento moral de virtudes per-
sonales, sino Gnicamente por las propias actividades sociales del nifio.
«La vida social da la unidad inconsciente y el apovo a todos sus esfuer-
zos y a todas sus realizacionesy (28)-

Alma de la vida social, de la vida humana, no es precisamente el
amor de los hombres entre sf ni los valores del espiritu, de la inteli-
gencia, con los cuales se comunican v se ayudan, sino el trabajo, sobre
todo manual, productivo de bienes materiales, de progreso e indepen-
dencia (29).

Este radicalismo sccial de J. Dewey, sin embargo, dista bastante
del Socialismo que veremos después. Ia sociedad democratica de Dewey
no es el monstruo que devora al individuo, sino el campo abierto, sin
trabas ni diferenciaciones, en que el individuo vegeta y se desarrolla
a sus anchas.

Los frutos y peligros de esa mentalidad liberal-democritica v su pe-
dagogia van siendo conocidos. La infancia, la juventud vy la sociedar
americanas van reflejando, a veces con signos alarmantes, la triste efic
cacia de tal educacién. «La mayor parte de la juventud americana fre-
cuenta escuelas antirreligiosas, es decir, escuelas del Estado. Tal escuela

(24) Democrazia e educazione, p. 108.

(25) Ib., p. 103.

(26) Exf)enencm y educacién, Buenos Aires, Losada, 1945, p. 2526 ; of. p. 27,
27> L’educazione di oggi, p. 13. Cf. Democraszia e educttztone P 67.

(28) L’educazione di oggi, p. 10.

(29) Cf. A. Acazzi: Panorama della pedagogia d'oggi, p. 77.
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pone americanos y rusos en condiciones analogasn (80). Lo cual signi-
fica, realmente, en condiciones de inferioridad en muchos aspectos,
Efectivamente la escuela y la edugaciéon comunista, como veremos,
persiguen un ideal mas concreto y menos faniéstico, con una disciplina
mucho mas austera y mas eficaz.

dEstamos sobrecogidos por las tremendas devastaciones gue pue-
den causar las bombas atémicas, pero debiéramos comprender que la
ruina moral que sufre nuestra juventud a causa de las escuelas agnés.
ticas es mas profunda y desastrosa... Mirad el desarrollo de la delin-
cuencia infantil, la difusién de las drogas, las estadisticas alarmantes
de las familias destruidas por el divorcio» (31). Ante la juventud 1me-
ricana declaraba ‘hace afios J. Maritain: «Yo amo y respeto a la ju-
ventud de hoy y la contemplo con un extrafio sentimiento de angus-
tia... A primera vista parecen muy préximos a la bondad de la natu-
raleza, tal como la sofiaba Rousseau» (82). Y la bondad natural rousso-
niana no estaba lejos de la sencillez entontecida del animalito. «Ellos
manifiestan en las obras buenas, como en las acciones inmorales, una
especie de pureza que se parece a la inocencia de los pajaros y de lag
gacelasn (83). No carece tampoco de interés y significaciéon el siguiente
dato estadistico divulgado por la prensa: De tres millones y medio de
reclutas para el servicio militar, un millén setecientos mil tuvieron
que ser declarados initiles.

LA PEDAGOGIA DEL SOCIALISMO COMUNISTA

Como punto de enlace entre esta pedagogia liberal-democratica y la
comunista, podrfamos analizar ‘las teorias del Socialismo democraatico,
en 'que se unen frecuentemente ideas liberales y principios marxistas,
Su posicién intermedia, con su abertura alternativa de tolerancia, de-
pendencia servil o colaboracién franca hacia uno u otro bando lo man-
tiene siempre en un plano de inferioridad manifiesta. Sin embargo, no
deja de tener su influencia, a veces dominante, en diversos paises euro-
peos, como Austria, Bélgica Inglaterra, Baviera y otros Land de la
Reptblica Federal alemana. Las recientes polémicas sobre la escuela

(30) Lino A. CiaRLANTINI: The liberly of the school and Family education,
New York, 1954, cit. por V. BARTOCCETTI : Un grande problema negli Stati Uniti,
«L’osservatore Romanoy, 15 Diciembre 1954.

(31) Ibid.

(32} J. MaRITAIN : L’éducation a la croisée des chemins, Paris, 1947, p. 147,

(33) Ibid.
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y la ensefianza en Italia, Francia, Bélgica y Alemania dan a estas ideo-
logias una actualidad no exenta de interés y preocupacion.

Algo semejante, aunque de menor apariencia externa o legal, po-
driamos decir de los extintos regimenes y doctrinas de tipo nacionalista
totalitario. No todo estd muerto ni olvidado del Nacionalsocialismo
ni, menos adn, del Fascismo. Pero todo esto nos llevaria demasiado
lejos.

Por hoy, el adversario que se opone, con eficacia impresionante y
amenazadora al Liberalismo y la democracia es el Comunismo. [Es un
hecho indiscutible que el mundo actual se encuentra atenazado por es-
tos dos bloques formidables. Asi como es también realidad el hecho de
que en esta lucha gigantesca por el dominio universal, el Comunismo
esta obteniendo ventajas impresionantes en todos los drdenes. Y no es
la fuerza menos temible de su poderio el contenido humano de su doc-
trina y la fe en el ideal que le anima, y que sabe infundir en sus adeptos.

Como ej emplo de esta extrafia fuerza de captacion, véase lo que dice
un antiguo enemigo y critico del materialismo dialéctico, J.-P. Sartre,
hablando de su conversién, en un Congreso comunista de la paz» «Lo
que mas me llamaba la atencidn en Viena era el contraste con la con-
fianza de los-delegados, con su amistad, que era algo asf como una lo-
zania jpatente en todos aquellos hombres y mujeres: la juventud que
infunde la fe en lo que se estd haciendo... Ahi comenzé para mi una
experiencia extraordinaria» (34). Posteriormente, a raiz de los aconte-
cimientos de Hungria, Sartre ha retractado su adhesién al Comunismo.
Pero su «experiencian», repetida tantas veces antes y después de él, no
deja de tener un valor sintomético y aleccionador.

Dejando a un lado otras consideraciones tentadoras sobre el feno-
meno del Comunismo vamos a limitarnos a este aspecto, ciertamente
fundamental, de su mistica revolucionaria, que es su sistema educativo.

En primer lugar, el Comunismo se presenta, no sélo como un hu-
manismo, sino con la pretensién de ser ¢l humanismo perfecto, acabado
y unico. El humanismo del «hombre totaln. El Comunismo quiere ser
el triunfo del hombre, su verdadera y definitiva liberacidén. «El hmobre
total es el individuo libre en la comunidad libren (85). La pena es que

(34) J-P. SARTRE: En Viena vi la pasz, cit. en «Surn, Mayo-Junio- (Buenos
Aires, 1953), p. 144,

(35) HENRI LEFEBVRE: Le Matérialisme dialectique, Paris, P. U. F., 1940,
p. 149.
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este «hombre se encuentra atin entre los dolores de su nacimiento ; no
ha nacido todavian (36).

Indudablemente, €l Comunismo es también un ateismo, un mate-
rialismo, un’economismo y otras cosas. Pero todo ello en funcién de
aquel ideal. «El hombre econémico debe ser sobrepasado para que se
manfieste el hombre total» (37). IEl materialismo no es mas que la con-
dicién previa objetiva, la base real de aquella liberacién humana. El]
ateismo es una consecuencia légica y necesaria. Donde el hombre lo
es ya todo no queda lugar para Dios.

IEl camino real de aquella liberacién, la técnica o método que hari
posible aquel humanismo perfecto, es la educacién del hombre comu-
nista. El trabajo y la lucha de clases, la politica y la propaganda, las
organizaciones sociales y juveniles, pueden considerarse muy bien co-
mo instrumentos de educacién. Y asi, la empresa educativa era ya para
Lenin «la tarea ‘principal del régimenn (38), «el arma ideolégica de la
revoluciény», segin otros, en-que «se encierra no sélo el porvenir de
Ruwsia, sino también el porvenir del mundon {89). Y el actual jefe del
Gobierno soviético dedlaraba ya ante el XX Congreso del Partido Co-
munista de la Unidn Soviética: «La educacién marxista-leninista de
los comunistas, de todos los trabajadores, el desarrollo creativo de las
teorias revolucionarias son un presupuesto esencial para avanzar con
éxiton (40).

Como signo de esa ambicién educativa a escala mundial, reciente-
mente la prensa ha dado noticia de la inauguracién de una nueva Uni-
versidad internacional en Mosci, con el sugestivo titulo de la Amistad.,
Podemos calcular la trascendencia y gravedad de una empresa seme-
jante, si tenemos en cuenta el espiritu y el ideal de la educacién comu-
nista.

Una primera nota es su cardcter creativo. «Construir un hombre
nuevo de una manera nuevay es el ideal de la pedagogia soviética, y fue

(36) Ib., p. 137.

(37) Ib., p. 136; of. p. 142.

(38) (LENIN : La révolution Bolchevique. Ecrils et discours, Paris, Payot, 1931,
p. 245.
P (39) VERNOCHET: Le syndicalisme universilaire en Russia, en F. pE HoVrr
& L. BreckX : Les maitres de la Pédagogie coniemporaine, Notices, extraits. Bru-
ges, s. d., p. 469.

(40 N. KrurscHEF : Discurso en el XX Congreso del P. C. U. S., Alti e dis
corsi, Roma, Editori riuniti, 19568, p. 114.
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la orden terminante recibida poi el fundador de ésta {41). «Creacién
del hombre por si mismon, segiin la expresion de C. Marx (42). Es ésta
una de las caraoteristicas mas importantes de 1a mistica revolucionaria
del Comunismo : La pretension de ser un comienzo absoluto, algo to-
talmente nuevo, una verdadera creacién. Se ha llegado a explicar esta
creacién comunista en el sentido mas ambicioso de la palabra: «pro-
ductio ex nihilo sui et subjecti, entendiendo que el se y el sub]ectwm
son idénticos para Marx» (43).

Esto explica, en parte, la fuerza expansiva y seductora de ese ideal
comunista, que dificilmente comprendemos cuando se nos presenta
parcial o externamente definido por sus presupuestos materialistas, su
aspecto econémico o sus ambiciones politicas y métodos revolucio-
narios. ‘ ‘

Ese ideal humanista y pedagdégico del Comunismo supone también,
como consecuencia de aquella primera nota, una escisién radical, ta-
jante y violenta con relacion a todo el pasado. Naturalmente, ese hom-
bre nuevo, ideal de la pedagogia y la revolueidon comunista, nada tiene
que ver con el hombre definido por la antropologia clasica, la filosofia
o la religién. El hombre comunista es, sencillamente, algo insélito en
la historia de la especie. Con él empieza, en realidad, la verdadera his-
toria, ya que todo ‘lo anterior no es mas que la «prehistorian o pura
«historia naturaly.

Este hombre comunista se define, esencialmente, por su caracter
social, de tal manera que lo sustantivo en él es esta nota social, comu-
nista. Esta sustancia social (44) se produce y se forma constantemente
en su actividad de trabajador, en su comunién activa con la naturaie-
za, transforméandola, transformdndose a si mismo con ella, humani-
zando a aquélla y naturalizindose a si mismo (45). «La pretendida his-
toria mundial no es otra cosa que la produccidon del hombre por el tra-
bajo humano» (46). Por eso, 1a actividad material, el trabajo fisico,
transformativo de la naturaleza, debe ser la suprema satisfaccion de
las fntimas, esenciales apetencias humanas. «La musica triunfante de

(41) A. S. MAkARENKO : Il poema pedagogico, Roma, Ediz. Rinascita, 1952,

. 6.

(42) C. MArX : Manuscrito econdniico-filoséfico (1844), cit. por H. LEFEBVRE,
o. c., p- 43. Cf. cap. 2 de la misma obra, p. 98: La produccién del hombre,

(43) J.-Y. CALVEZ : La pensée de Karl Marx, Paris, Edit. du Seuil, 1956, p. 544.

(44) ‘MAKARENKO, 0. c., p. 580.

(45) Cf. LEFEB\mE o. c., p. 135.

(46) C. Marx: Manus‘cnlo econdémico-filoséfico, cit. por LEFEFVRE, p. 114,
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la gozosa fatiga humana... como quiera que sea, es la felicidad» (47).

El hombre educando, por tanto, no es ese ser extrafio que describen,
«en las cumbres del 'Olimpo’ pedagdgicon, los tedricos de la educa-
cién : «un ser lleno de un gas especial... del alma de santa memo-
rian (48). «Desde las cimas del 'Olimpo” no se ven los detalles del tra-
bajo. Se ve solamente el mar inmenso de la infancia, mientras all4 arriba
se encuentra el modelo de un muchacho abstracto, formado de mate-
riales ligerisimos : ideas, papel impreso, suefios...» (49). E1 hombre
comunista, ya hemos visto, y el modelo, por tanto, que debe tener en
cuenta la educacién, es otra cosa mas real, y también mas grandiosa :
el comunista, el camarada, con el valor sustantivo y totalizador de la
realidad humana que encierran estas palabfas en el vocabulario comu-
nista. Tal es la forma o el «ideal trascendente» que, segin el Materia-
lismo dialéctico, debe sacar fuera la educacion.

Los agentes, los instrumentos y el ambiente educativos deberdn ser
proporcionados y aptos para tal empresa. [El agente principal y aun ex-
clusivo, con autoridad ahsoluta, es el Estado (50). Instrumento y am..
biente necesario de esta educacién comunista es la presencia de la masa:
«en la colectividad, a través de la colectividad, para la colectivi-
dad» (51). Creando intereses colectivos, ideales colectivos, honor colec-
tivo, enseiiando y experimentando «la potencia del colectivismo, la ale-
gria del vivir y colaborar en el colectivismon (52). Sobre todo, la comu-
nidad gozosa y diaria en el trabajo, como una fiesta continua, la fiesta
del misterio del trabajo.

Naturalmente, ese cardcter festivo, esa alegria del colectivismo, no
excluyen la imposicidn, la violencia y el castigo, incluso el aflictivo
conporal. Hablando de su primera experiencia de este género, anota
Makarenko : «Me daba cuenta de toda la incoherencia pedagdgica, la
irregularidad juridica de aquel episodio, pero al mismo tiempo com-
prendi que la pureza de mis manos de educador era una cosa secun-

(472 MAKARENKO, 0. C., p. 304.
(480 Ib., p. 520.
(49) Ib., p. 523.
(50; 'Cf. B. D. Esipov: La pedagogia sovietica in rapporto all’educazione e
all’istruzione dei ragazi, en La scuola e la Pedagogia sovietica illustrate dall’Acca-
demia di Scienze di Mosca, n. 4-5 de la rev. «I problemi della Pedagogia», I (Ro-
ma, 1956) p. 39.

51) Ib., p. 40.

52) L. V. DuBroviNA: Teatro e scuola in U. R. 8. S, en La scuola e la Pe-
dagogia sovietica..., «I problemi della Pedagogia», nim. cit, p. 231. Cf. MAKA-
KENKO, o. c., pp. 518 y 529.
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daria en relaoién con la tarea que tenia delante. Tomé 14 determinacidn
firme de comportarme como un dictador si otros métodos no daban
resultado» (53). El mismo Makarenko no desmentia, sino mas bien
parece admitir con agrado, la acusacién implicita en la denominacién
que se daba a su sistema : «pedagogfa del comandante, (54), «pedago-
gia de la luchan (55). He ahi el gran misterio de la escuela y la edu-
cacién comunista.

Resumiendo, podriamos definir esa educacién diciendo que es la
formacién, de caracter productivo, del tipo nuevo humano que es cl
«hombre socialy, del comunista, que aspira a ser el «hombre totaln,
ppor medio del contacto esttmulante y continuo de la masa, en organi-
zaciones fuertes y rigidas, y especialmente por la participacién de w0~
dos, entusiasta y alegre, aunque Sea impuesta y forzada, en el trabajo
productivo.

Las Gltimas aplicaciones pricticas de esta concepcién las tenemos
en la reforma de lla escuela soviética patrocinada por Kruschef : orien-
taciébn politécnica, menos universitarios y méas obreros especializados,
mdés cursos- nocturnos y ‘por correspondenoia  «escuelas de fébrica y
oficinan, trabajos de los estudiantes en las haciendas administrativas,
en las fabricas, los kolkhoz y los sowkhoz, todo en servicio y holocaus-
to del [Estado-partido, y todo con un sello «descaradamente esclavis-
tan 56).

PEDAGOGIA EUROPEA DE LA CRISIS

Frente a esa realidad impresionante y amenazadora del Comunis.-
mo, y tras ¢l fracaso de tantas esperanzas puestas en su tnico adversa-
rio «omnipotente» occidental, no puede menos de experimentarse una
honda desazén ante la anarqufa y la desesperanza consustancial a casi
todas las ideologias que alumbran esta «hora crepuscular de Europan.

Sin insistir demasiado sobre la thistoricidad el hecho, admitimos
como significativo el siguiente relato: Cuando en Europa avanzaban
juntamente los trabajos de recuperacién material, la psicosis de guerra
fria y el descontento por la presencia de tantos ejércitos de ocupacién,

{53) ‘MAKARENKO, 0. c,, p. 17.

(54) 1Ib., p. 179.
(55-2 Ib., 573.
(5610 Cf. U. A. FLorID1 : Lo scandalo della scuola sovietica, «La civiltd Catto-

lican, 109 (1958, 1V) 247-259.
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los morteamericanos se declaraban dispuestos a retirarse de Europa.
Se opusieron a ello, no precisamente las autoridades militares o poli-
ticas, sino las mentes mas responsables y conscientes del verdadero pe-
ligro, que era la ausencia de una ideologia coherente y viva, capaz de
oponerse al sistema comunista. La situacién tal vez no ha cambiado
sustancialmente, aunque el proceso de recuperacion moral, de sanea-
miento de la politica y de la educacion, el nivel de vida en todos los
6rdenes vaya adquiriendo un ritmo esperanzador en estos dltimos aiios.
Pero las ideas que siguen teniendo una resonancia popular mas vasta
y una influencia moral mas profunda y comprometedora son las mis-
mas de las filosofias en crisis de los dos periodos postbélicos del siglo.

La concepci6én general de esta filosofia actual ha sido suficientemen-
te divulgada, no sélo desde las catedras universitarias, mas concurri-
das que nunca, en ensayos filoséficos escritos, mas asequibles que los
antiguos mamotretos de filosofia, sino desde la novela, el teatro y hasta
en el lenguaje corriente.

[En nuestro terreno concreto de la educacién no disponemos, sin
embargo, de una bibliografia especial demasiado abundante. A no ser
que consideremos—Ilo cual es muy posible y tal vez exaoto—como obra
pedagégica a casi toda la produccion literaria de esta filosofia.

Una preocupacién tentadora de toda filosofia actual, como ya he-
mos visto a proposito del Comunismo, es la de ser un auténtico hu-
manismo, «El cardcter fundamental... del pensamiento contemporineo
—escribe un profundo conocedor el mismo—es la preponderancia que
ha tomado el problema del ’ser humano’» (57). En el tema del hombre,
efectivamente, podriamos decir que se ha resumido toda ila filosoia
actual, Y en la concepcién del hombre, el principio fundamentai es la
creencia y la confesion de que «el hombre no es sustancialmente el orga-
nismo biolégico—cuernpo y alma—con que viven (58), no es un ser
sustancial, sujeto de sus pasiones 1y |principio de sus actividades, sino
que, al revés, su 1nico ser verdadero es su accion, su vida, su hacerse,
su existencia. El hombre no es mas que un «viviente probleman, «abso-
luta y azarosa aventuran, «peregrino del sern, «sustancial emigante»,
segun las férmulas de nuestro Orntega y Gasset (59). En el hombre «la

(57) CorneLIo FABRO: La filosofia contemporanea, en la Storia della Filoso-
fia, dirigida por el mismo, Roma, 1954, p. 672.

(58) J. OrRTEGA Y GASSET: En torno a Galileo, Obras completas, t. V, Madrid,
1947, p. 46.

(69) Cf. Historia como sistema, Obras, T. VI, Madrid, 1947, p. 41.
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existencia precede a.la esencia» {60), o «la esencia del hombre estd en
su existencian (61). «El hombre no es mas que aquello que se hace. 1al
es el iprimer principio del existencialismo» (62).

La educacién cobra en todas estas perspectivas actuales una signi-
ficacion trascendental. Es la misma vieja cuestion del «ser o no ser»,
«La vida—hablé Ortega Para el archivo de la palabra—es quehacer...,
‘es inéxorable invencién. Tenemos que inventarnos nuestra propia exis-
tencia y, a la vez, este invento no puede ser caprichoso» (63). «El hom-
bre—segtn Sartre—, sin ayuda alguna, est4 condenado a inventar al
hombre en cada instanten (64). De ahi resulta, como légica y necesaria
consecuencia, que la educacién vendria a ser da tnica garantia de la
autenticidad de la vida, el 1nico recto sendero por donde encauzar con
alguna tranquilidad de conciencia nuestra «vocaciény humana, nuestro
«destino», consustancial a nuestro ser. Adn mds, la educacién vendria
a confundirse con la vida misma, con el ser del hombre. Vaciado ¢l
hombre y las realidades humanas de todo contenido sustancial, no que-
da mds que la superficialidad vaga e inestable de lo puramente adya-
cente, adyacenoia pura sin sujeto que la sustente, contingencia, acci-
dentalidad, donde nada puede ser definido y todo queda confundido :
el ser, la vida, la educacidn, «el hacer un pitillon...

Si, pues, «no existe una naturaleza humana» (65), si no tenemos
una esencia estable que sustente nuestra existencia y nuestra vida, si
no somos constitutivamente sujefos responsables de lo que hacemos,
sino que simplemente somos hacer, «faenan, es claro que el hombre
no es sujeto de educacion, sino que, mas bien, es, constitutivamente,
educabilidad pura o mero proceso educativo. El hombre no es ser edu-
cable, sino, al contrario, un «wproyecton o «programa» que se va des-
arrollando, que va siendo, se va educando. Como decia Gentile, «su
ser es su vivir y formarse o educarse: ser un perpetuo escolar, es mas,
el eterno escolar» (66). En esta empresa, por tanto, estd empeiiado y
comprometido (engagé) €l hombre, no sélo con todas sus fuerzas, sino

(60) J. P. (SARTRE, L’existentialisme est un humanisme, Paris, Nagel, 1946,
1

P 61) M. HEIDEGGER, Ueber den Humanismus, Frankfurt a. Main, V. Kloster-
mann, 1947, p. 15.
(62) .SARTRE, o. ¢, p. 22.
(63} J.'ORTEGA y GASSET, El quehacer del hombre, Obras, t. IV, p. 366.
{64) SARTRE, o. c.,, p. 38.
(65) Ib., p. 52.
(66) G. GENTILE, Sommario di pedagogia generale, Bari, 1923, p. 135.



SANTO TOMAS Y LOS MODERNOS SISTEMAS... 21

con todo su ser. En realidad no es solamente responsabie de lo que .
hace, sino «de lo que es» (67). He aqui un principio base de la moral
y la pedagogia existencialista, y principio también de una cierta fuerza
sugestiva y seductora de estas doctrinas.

Otra consecuencia de aquel primer principio de la filosofia actual
es que, si la educacion es algo tan consustéancial, tan personalisimo de
cada individuo, no es posible establecer normas pedagégicas comunes,
métodos educativos universalmente véalidos. Cada individuo, y aun
cada momento, cada situacidn, tienen su propia ley: la de afrontar a
solas, personalmente, su propio destino, con plena conciencia de su
accién creadora. ’

El educador deber4 tener en cuenta este caracter privado, inaliena-
ble, de la educacién, limitando su actividad a despertar e impulsar esa
tarea personal, esa orisis constante, sin intervenir con imposiciones
morales o leyes psicolégicas racionales, o ideales pedagogicos abstrac-
tos, que podrian perturbar o mixtificar la personalidad auténtica v
original del educando.

Aqui se dan da mano, como se ve, las teorias del laicismo tiberal,
los métodos de I’école nouvelle y las conclusiones de las filosofias ac-

tuales.
* * *

Un comin denominador de la mentalidad de casi todos estos pen-
sadores contemporaneos, en la descripcidn de su experiencia existencial
o vital, de la vida social o individua, es un verdadero agnosticismo,
ciego para toda otra realidad y explicaciéon profunda. Es como una
vuelta a la posicién de aquellos «antiguos fildsofosn caracterizados por
Santo Toméas como hombres apegados a su imaginacién, pendientes
Unicamente de sus mnecesidades y sensaciones inmediatas, e incapaces
de usar la virtud abstractiva de su intelecto—«imaginationem transcen-
dere non valentes» (68)—, que, «crevendo que no existian mas seres que
los sensibles, ni otra facultad cognoscitiva que el sentido, crefan que
todo el ser y la verdad de las cosas consistia en su aparecer» (69).

El mismo Santo Tomés ha escrito repetidas veces, comentando a
Aristdteles : «La vida del viviente es el mismo vivir expresado en cier-

{67) SARTRE, o. c., p. 24.

68) 1,75, 1. Cf. In IV Phys, lec. 1, ed. Pirotta, Neapoli, 1953, n. 787.

(69) In III De anima, lec. 2, ed. Pirotta, Taurini, Marietti, 1948, n. 595,
Cf. In IV Metaph., lec. 5, ed. Cathala-Spiazzi, Taurini, Marietti, 1950, n. 593.



29 P. ANGEL MELCON

ta manera abstracta... Y el vivir de los vivientes es su mismo
sern (70). Pero de ninguna manera, «de que el vivir sea el ser, se
sigue que la vida sea la esenciay (71). Y esto afirma Santo Tomas de
la vida que «no es predicado accidental, sino sustancialy (72). Cudnto
mas sera inconfundible con la esencia la vida accidental. No confunde
el Santo aquel cardcter v participacién esencial de la vida en la entidad
sustancial del viviente, del hombre, con su misma sustancia total. San-
to Tomas distingue muy bien (73) entre la vida profunda, que es atri-
buto de un orden sustancial, y la vida minus proprie de las operacio-
‘nes vitales, la vida accidental o «adjetivan—activa o contemplativa,
virtuosa o lujuriosa— el vivir concreto y ansioso, que efectivamente es
«hacer», «tarean o «faenan, placer o tragedia ; la vida que nos es dada,
y la «sobreafiadida», la que «aparece exteriormenten, la que se siente
y en cierto modo se crea, se educa y perfecciona mediante la formacién
de buenos hébitos, por la accién y el trabajo, con esfuerzo personal y
la ayuda ajena.

Y si «€l vivir es el ser de los vivientes lo mismo que hemos dicho
de la vida tendremos que afirmar de la existencia. Concedemos de bue-
na gana que «la ex-sistencia [Ek-sisiens] no se identifica con el con-
cepto tradicional de existentian (74). ‘Mas, precisamente porque €sa
mera sistencia externa, ese «estar-ahi», no puede confundirse con Ja
tradicional y verdadera existencia, que es actualidad tltima y penfeccién
intrinseca de las cosas, lo mas intimo v profundo de ellas (75), no s
pueden referir a aquélla los atributos que ni aun a ésta convienen. Ni
uno ni otro concepto pueden suplantar ni preceder a la esencia, ni son
convertibles con la sustancia, como se pretende (76).

De todo este afanoso empefio de los pensadores actuales por ana-
lizar y describir ese aspecto inmediato de las experiencias primitivas
de nuestro pensar y obrar en nuestra vida cotidiana, y en orden a nues-

(70) I C. Gent., ¢. 98. Cf. In II De anima, lec. 7, n. 319; S. Th,, 1, 18, 2.

(71) 1, 54, 1, ad 2.

(72) 1, 18, 2. .

(73° Cf. ib., c. et ad 2; In II De anima, lec. 14, n. 209.

(74) M. HEIDEGGER, o. c., p. 15.

(75) Cf. 1, 4,1, ad 3; 5, t; 8, 1. Cf. HEIDEGGER, 1. c.

(76) ‘Escribe Heidegger: «La frase: ’el hombre ex-siste [ele-sistiert]’ no res-
ponde a la cuestién de si el hombre realmente existe [sei] o no, sino que responde
a la cuesti6n sobre la ’esencia’ del hombre». (O. c, p. 16). «La ex-sistencia del
hombre es su substancia, por eso en Sein und Zeil se repite con frecuencia la
tesis : "la sustancia del hombre es... la existenciay (Ib., p. 18; of. Sein und Zeit,
Tiibingen, 1953, pp. 117, 212, 314).
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tro problema, podemos aceptar y agradecer muchos elementos escla-
recedores y valorativos del fenémeno y la trascendencia de la educa-
cion. Asi entendido, con las precisiones hechas someramente, hasta se
.puede admitir que «la nocién de existenoia sea el punto de partida de
la pedagogian (77), aunque todavia seria muy discutible y relativa la
autonomia de esa ciencia pedagdgica.

En ese plano externo de su persona, el hombre es realmente autor
y responsable, nosélo de lo que hace, sino de lo que es, de lo que puede
llegar a ser y «esta siempre a punto de no sern. Por ese plano circuns-
tante a su ser intimo sustancial fluye otro ser inconstante y mévil en
principio, la accidén en todos sus modos, que va cristalizando en los
modales estables de los habitos virtuosos. Ahi se teje sin cesar la trama
de su «historian, «inventada» o realizada como un programa vital, re-
gida por las :necesidades de la existencia y la vida concreta, por leyes
morales y normas pedagégicas.

La educacion, finalmente, es en verdad un quehacer importanti-
simo en la vida y la historia humana, el mas importante, si se quiere,
ya que fundamenta y thace posibles todos los demds, mediante la dis-
posicién conveniente el sujeto inmediato, de las facultades de todo
quehacer u operacién particular. Pero todo en ese plano accidental de
que habldbamos, sin negar ni suplantar lo sustantivo, sino, al con-
trario,- siendo su expresiébn externa, su actualizacién. En ese dmbito
externo, «la educacién, aunque no constituye la esencia del hombre,
- expresa la esencia humana. Negamos que consista la misiéon del hom-
bre en conquistar su esencia. Pero defendemos que es misién propia
de cada hombre que viene a este mundo realizar su esencia en la justa
medida y iproporcidn de las disponibilidades que con ella le hayan sido
conferidas y de las posibilidades que las circunstancias le ofrezcan.
Porque la esencia—como la existencia—le ha sido al hombre dada,
pero no se le ha dado enteramente actualizada. De ahf ia divisa, fre-
cuentemente propuesta, 'llega a ser el que eres’ o simplemente ’'sé el
que eres’, que, bien entendida, es muy justa y tiene mas de evangélica
que de idealista o de existencialista. Se trata, efectivamente, de realizar
el ser que se es, sin apartar de sus rectas ordenaciones las proyecciones
todas de ila humana personalidad, hacer fructificar, en integracién y
armonda, los 'talentos’ recibidos. Porque se corre el riesgo e realizar
el ser que no se es usando de la libertad, que es derecho de la accién

(77) DELFIM SaNTOS, La pedagogia como ciéncia autonoma, «Actas del Con:
greso Nacional de Filosofian, Mendoza (Argentina), t. 3, 1950, p. 1829,
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supeditado a la ley, cual si fuera prerrogativa para artificializar la vida
y oponerse a su natural consumacién. De aqui que pueda dars», junto
al mas alto ppoder, la m4ds profunda amenaza. Al lado de la autenticidad
mas excelsa, el mis miserable falseamiento. Y ya sabemos que a la
hipocresia en el orden de la accidén responde la falsedad en el orden
entitativo, y que la falsedad ontologica viene a confundirse con la
nada. Si queremos, pues, liberarnos de la nihilidad que nos amenaza
debemos aprestarnos a la realizacién del ser que poseeincs. Cuando
tal realizacién tiene sentido de superacién y de perfeccionamiento se
llama, justamente, educacién» (78).

I1
SANTO TOMAS Y LA EDUCACION MODERNA

Frente a aquel panorama desolado de la cultura moderna con c¢l
edificio «le la educacién en ruinas o socavado en sus cimientos, de poco
nos servirian los lamentos o las incomprensiones reaccionarias. Frente
a la amenaza del colectivismo comunista, frente a la mentira del Libe-
ralismo democratico y ante la corrupcién moral de nuestro mismo am-
biente no cabe otra actitud sensata que la de consagrar nuestro esfuerzo
humilde y perseverante al esclarecimiento y desarrollo de las virtuali-
dades salvadoras de nuestra filosofia cristiana.

Afortunadamente no se trata sélo de una posibilidad esperanzadora,
sino de un proceso ya en marcha. De labios de pensadores norteameri-
canos serios hemos oido la conviccion de que la salvacién de IEuropa
y del mundo, frente al empuje arrollador de! Comunismo, no vendri
del poderio americano, sino de las reservas espirituales del Catolicis-
mo. El influjo actual de esta espiritualidad en la politica, el gobierno
y la educacién de los pueblos, es hoy cada dia una fuerza méas activa
y poderosa, y desde los ipuestos mas destacados : desde la jefatura de
los Gobiernos y los escafios donde se discuten las leyes, hasta las ca-
tedras universitarias y escolares.

Hemos aludido mas arriba a las polémicas recientes sobre la ense-
fianza en diversos paises. [Ellas son un indice también del vigor com-
bativo y €l progreso de la restauracidn cristiana.

(78" . ANGEL ‘GONZALEZ ALVAREZ, Filosofia de la educacion, Madrid, Escuela
Espaiiola, 19562, pp. 50-51.
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Eln nuestra Patria, donde estas discusiones no dejan de tener reso-
nancia y actualidad, aunque no en forma tan llamativa, no dejari de
ser significativo el hecho de que varias de las obras pu-b]icadés sobre
el problema de la educacion tengan por mentor principal a Santo To-
méas de Aquino. Algunas de las més serias que conocemos aqui sobre
los fundamentos filoséficos de la educacion se deben a tres autores for-
mados y activos—con buena hoja de servicios—en la escuela tomista ;
Angel Gonzéilez Alvarez (79), Victor Garcia Hoz (80) y Arsenio Pa-
cios Ldpez (81).

En esas obras podr4 encontrarse una exposicidn seria de los princi-
pios tomistas de la educacién. Es claro que ino podemos aquf extender-
nos en detalle sobre todas las doctrinas de Santo Tom4s aplicables a
la educacién. Nos contentaremos por ahora con delinear brevemente
su actitud personal ejemplar y la orientacién general de sus ensefian-
zas sobre el tema.

No sé si podra chocar un poco, tal vez, que habiendo hablado antes
de la filosofia y la espiritualidad cristiana como fuerza redentora del
mundo moderno en crisis, nos concretemos ahora a Santo Tomés co-
mo si fueran ténminos equivalentes. La razdn es sencilla, prescindiendo
de la exactitud mayor o menor de esa equivalencia, o de la interpreta-
cidn tomista de la doctrina cristiana. La Iglesia misma nos lo ha pro-
puesto por modelo, v nos ha recomendado siempre la doctrina de!
Santo como la suya propia. Con relacién a nuestro tema en concreto,
en la que se ha llamado «carta magnan de la educacién cristiana, la
Einciclica Divini illius Magistri, Pio XI toma de Santo Tom4s la no-
cién de educacién, definida como un «proceso de maduracién del nifio

“hasta su estado perfecto de hombre en cuanto es hombre, que es el es.
tado de virtud» (82). Agente externo por derecho natural inalienable,
y con responsabilidad indispensable, es, segtin el mismo Santo Tomas,
citado igualmente en la Enciclica, el padre o los padres del nifio (83).

Pero ademas de esta aprobacién de la Iglesia, tiene Santo Tomas,
personalmente, titulos muy justos para merecer nuestra admiracion,
y valores humanos para orientar nuestra vida y formacién.

{79) V. nota anterior.

(80) Cuestiones de filosofla de la educacidn, Madrid, C. S. 1. C., 1952.
(81) Oniologla de la educacion, Madrid, C. S. 1. C., 1954.

(82) Suppl., 41, 1. Cf. A. A. S., 21 (1929) 733-734.
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En primer lugar, la formacién de la juventud fue la tarea funda-
mental de su vida. Santo Tomds, por tanto, es un modelo ejemplar, y
podemos deoir perfecto, para todos los educadores, por la constancia
de su dedicacion, por la abnegacién de su esfuerzo, por la capacidad
de adaptacién y desinterés, por el entusiasmo y el carifio puesto en ia
empresa. '

i’ Con qué solicitud de maestro celoso acude siempre en defensa de
la juventud, frente a las doctrinas malsanas de los charlatanes de la
época ! jj!Con qué esmero se esfuerza por acomodarse a las inquietudes
y necesidades de su .inteligencia inmadura! jCon qué finura contesta
al que se atreve a preguntarle sobre la manera de estudiar con prove-
cho! En sus obras todas, en los ejemplos y analogfas que escoge para
muchas explicaciones, aparece constantemente ¢l nombre de la juven-
tud. De sus anticulos y tratados de psicologia, de sus referencias de
pasada o alusiones mds explicitas en todas sus obras, podriamos trazar
un cuadro sugestivo y magnifico de esta bella edad de la vida humana,
ante la que vivié siempre nuestro Santo con el corazén abierto, la pu-
pila atenta y la mirada limpia.

El describe siempre a los jévenes como una naturaleza inquieta,
apasionada, en efervescencia y evolucién, amigos «del placer y, la ale-
gria, inclinados siempre—como por un peso natural y una fuerza.in-
coercible—al amor y la amistad, prontos para ruborizarse, audaces ante
las empresas més arduas, imprudentes a causa de su inexperiencia, pero
generosos por el entusiasmo de su corazén siempre dilatado, sofiadores
por la lozania de su imaginacién, «animosos y de buena esperanzay (84).
Y por citar literalmente s6lo un texto que.vale por todos, meditese ei
siguiente : «la naturaleza humana tiene su estado perfeotisimo en a
edad juvenil» (85). Santo Tomés era joven cuando escribi6 esa senten-
cta, pero no sabemos que se haya retractado ni arrepentido nunca de
ella después. Su propio espiritu joven, madurando con los afios y los
trabajos, conservé siempre el vigor y «la pperfeccién de la naturaleza
que so6lo en esa edad alcanza su momento de plenitud» (86). Ved si en-
tre los conductores y maestros de la juventud actual, o entre los dema-

(93) (Cf. De Malo, 15; 1; Suppl, 41, 1; 11-11, 10, 12; 102, 1; In VII Potit.,
lec. 12, n. 1244, ) )

(84) Of. In VII Phys., lec. 6, nn, 1878-1879; I-11, 32, 7, ad 2; In III Ethic,
lec. 22, ed. Spiazzi, Taurini, Marietti, 1959, nn. 643-647; In VII Ethic., lec. 14,
on, 1531; In IV Ethic, lec. 17, nn. 872; In VI Ethic., lec. 7, an. 1208-1210;
I-11, 40, 6.

(85) In IV Sent, dist. 44, q. 1, a. 3, qla. 1.

(86) IV C. Gent, c. 88, '
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gogos de nuestra sociedad, hay algo semejante en sinceridad y ple-
nitud de entrega amorosa y pura al ideal de la juventud.

Pero no es sélo su categoria ejemplar de maestro y su entusiasmo
por la juventud lo que podemos destacar en Santo Tomds, en parangén
y con ventaja sobre los educadores y el sistema de la educaciéon moder-
na. Son también su doctrina y métodos pedagdgicos lo que tiene 2iin
actualidad, y de hecho estan siendo revalorizados, cuando no reinven-
tados.

Podria decirse que toda su obra doctrinal escrita es un gran tratado
magistral de pedagogia. Especialmente, la segunda parte de la Suma
teoldgica podrfa desglosarse,, conforme a nuestros criterios modernos
epistemolégicos, sin excesivo trabajo, en tratados completos de psico-
logia, de antropologia general, de moral v de pedagogia. Hoy nos {alta
el punto de vista preciso, el sentido integrador y unitario del saber
que Santo Tomas iposeia, para comprender v aprovechar todo el arsenai
de su doctrina. Hoy, la ciencia, con la proliferacién de sus ramas y de
sus técnicas de investigacién y aplicaciones, resulta frecuentemente un
conglomerado inorganico de conocimientos, més bien que un sistema
coherente, un hdbito de la mente capaz de perfeccionarla. Para Santo
Tomas, en cambio, el saber constitufa un todo perfectamente organi-
zado y perfectamente acomodado a la mente humana para informarla,
para ‘hacerla buena y para iluminarla con las alegrias mas puras, «ya
que los placeres de esta indole no tienen tristeza contrarian (87).

La moral de Santo Tomas no era, como se ha subrayado tantas ve-
ces justamente, una Suma de casos, un conjunto de normas de conduc-
ta o de preceptos negativos, sino un sistema completo del perfecciona-
miento integral del hombre: de motu rationalis creaturae in Deum (88).
Y en el prélogo a la mencionada segunda parte llega, incluso, a pre-
sentar toda su magna obra teoldgica, en cierto modo, en funcién del
hombre : «después de tratar del ejemplar, es decir, de Dios y de las
cosas que salieron de su poder divino segin su voluntad, nos resta por
tratar de su imagen, es decir, del hombren. He ahi el objeto adecuado
de la moral de Santo Tom4s, que abarca, por tanto, no solamente lo
que hoy se entiende vulgarmente por moral, la que se estudia en mu-
chos manuales, sino un sistema completo de antropologia, en el sentido
més ambicioso y literal de esta palabra. Y para completar la obra hu-

(87) In VII Ethic., lec. 14, n. 1533. Cf. I-11, 35, 5.
(88F 1, 2, Introd.
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manista y pedagdgica de Santo Tomds, también la tercera parte de la
Swuma es considerada, también en cierto modo, en orden al hombre :
se trata en ella «de Cristo, que, en cuanto hombre, es el camino de
nuestra ascension a Dios» (89).

Nada echarfa de menos el pensador mds entusiasta del humanismo
moderno en la obra de Santo Tomaés, por lo que se refiere a la estima y
af4n ennoblecedor de la naturaleza y los valores humanos. No se puede
reconocer mayor dignidad a la naturaleza humana de la que Santo
Tomés le otorga: esta nobleza reside en su caricter racional, intelec-
tual, en ser propiamente persona, que «significa lo mas perfecto que
hay en toda la naturaleza» (90). «La naturaleza intelectual—comenta
Cayetano—, que es la més perfecta de todas, en su ser completo es el
mds perfecto de todos los seres» (91). «Y asi, unicamente la naturaleza
intelectual es buscada por ella misma en el universo, v todas las demas
en onden a ellan (92).

A partir de estos principios, y con la preocupacién pedagdgica que
hemos visto, podemos caloular ya las derivaciones certeras de la pe-
dagogia de Santo Tomd4s.

Frente a las pretensiones exageradas de la pedagogia moderna, de
transformar al hombre en un sentido excésivamente radical, o de res-
petar al nifio inmoderadamente, dejandolo inculto e inerme ante sus
propias pasiones, e infeliz al fin con su libertad, Santo Tomaés, con un
sentido realista de todas las cosas, con su temeroso respeto a las obras
de Dios, toma al nifio, como sujeto educab’]e, de los brazos mismos e
sus padres y 'quiere que la educacién sea una continuacién natural del
dolor y la alegria de su alumbramiento en el seno de la familia (93).
[El nifio no es un ser tan necio ni tan despreciable como para manejarlo
a capricho y sin escripulo, ni tampoco un principe soberano con todos
los derechos, aun los superiores a su realeza. E1 hombre, el nifio, tiene .
por naturaleza unos gérmenes de virtudes morales e inteleotuales (94)
que €s necesario respetar, pero también cultivar y disciplinar.

~ Santo Tomés anota después cuidadosamente los impulsos secretos
con que cuenta el hombre para su propia educacién. Uina de estas fuer-

{89) Ibid.

(90) 1, 29, 3. _

(91) Cajetanus, In I, 29,3, n. III (Ed. Leonina).

(92) III C. Gent., c. 112

(93) Cf. De Malo, 15, 1; Suppl,, 41, 1; 1111, 10, 12, 102;, {; In VII Polit,
lect. 12, n, 1244,

{(94) Cf. De Verit, 11,1, c. et ad 5; S. Th,, 1, 93, 9, ad 3; I-II, 51, 1; 63, L
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zas mas intimas y poderosas es el ansia del placer, junto con la capaci-
dad afectiva. El secreto, pues, de una educacién activa y fructuosa esta
en ‘poner estas fuerzas al servicio del ideal de perfeccién a que deben
llegar aquellas incoaciones de habitos buenos o virtudes en germen
que ¢l nifio recibe por naturaleza. Que el nifio «empiece a movérse a
partir de aquello que cae dentro de sus aficiones» (95); y en lo inte-
lectual, a partir de aquello que despierta su curiosidad y admira-
cién (96). «Conviene que aquel que tiende a la virtud, enseguida ya
desdle la adolescencia sea conducido como de la mano a gozarse y en-
tristecerse de lo que sea oportuno segun los casos. Esta es, pues, la
recta educacién de los jévenes, que se acostumbren a deleitarse en las
buenas obras y a sentir disgusto de las inmorales» (97).

IEsta es la tarea del buen educador : infundir en el joven la convic-
cién sentida de que no hay gozo més grande ni alegria comparable a
la de una accidén nobie realizada con perfeccién. «Una intima fruicion
acompafia y corona las acciones acabadas, como la belleza a la juven.
tudn, dice el mismo Santo Toma4s inspirandose en Arist6teles (98). Asi
como «no hay pena mas grave que fallar en la ejecuciéon de lo que uno
tiene -que hacern (99).

Pero esta accién formativa, el educador solamente la puede realizar
desde fuera, como «agente exterior coadyuvante». El verdadero «agente
principal» «principio interno» de la formacién, es el mismo educan-
do (100). La educaci6n, en su intima naturaleza, no es una accién o
actividad externa, no es un arte o manipulacién del maestro, sino una
vida interior en proceso de maduracién y 'perfeccionarnienrto integral,
secundada por la accién externa del educador.

John Dewey ha escrito: «No existe, pienso, en la filosofia de la
educacién progresiva un punto mis sano que cuando acentda la im-
portancia de la participacién del que aprende en la formacién de los
propésitos que dirigen sus actividades en el proceso de aprender, justa-
mente como no hay en la educacién tradicional un defecto mayor que
su fracaso para asegurar la activa cooperacién del alumno...» (101). Si

(95) I-II, 99, 6.
(96) Cf. In I Metaph., lec. 3, nn. 54-55; I-II, 32, 8.
(97) In II Ethic., lec. 3, n. 268 o In1 Ethw, lec. 13, n. 155.
98, Cf. In ISent dist. 1, q. 1, a 1, ad 2 ; In X Ethic,, lec. 6, nn. 20302031
I-11, 33, 4.
'(99) dI-11, 68, 2 ad 1.
(100) Cf. De Verit, 11,1; S. Th,, I, 117, L.
(101) J. DEwWEY, Experiencia y educacién, Buenos Aires, 19454, p. 79.
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la acusacion asi formulada fuera justa, Santo Tomés serfa una excep-
cién clara y notable de esa tradicién. El habria descubierto, con siet:
siglos de anticipacion, el punto mds sano de la filosofia de la educa-
cidn progresiva. Pero, en realidad, ni la tradicién cristiana habia fra-
casado e esa manera en su filosoffa de la educacidn en general, aunque
tuviera defectos particulares notables, ni la «educacién progresivan es
tan sana y eficaz en ese punto en cuestion. Santo Tomés, en sus cues-
tiones sobre el maesiro, reconoce y fundamenta méas filosoficamente
que J. Dewey «la participacion del que aprenden en su propia forma-
cién. Y a la vez no olvida—y lo subraya con mas justicia que los pe-
dagogos de la nueva educacidon—que, en la practica, en orden al rendi-
miento efectivo del aprendizaje, es indispensable también la accion
secundaria o instrumental del maestro. «Pues son mas los que pueden
conocer la verdad aprendiéndola de otros, que investigdndola por si
mismos. Y cada uno en particular aprende de otro mas cosas de las
que descubre por si mismo» (102).

Finalmente, el ideal de perfeccién humana que persigue la educa-
ci6én no es otro que la vida virtuosa, como hemos visto ya en la defini-
cién que daba Santo Tomés. Hoy estd un poco desprestigiada esta pa-
labra. Mejor que de virtud, se prefiere hablar de cardcler, de libertad,
del ideal... La virtud se concibe como un ideal ascético anticuado, una
manera 'de ser y obrar metédica, regular, cuasi automdtica y, en defi-
nitiva, amoral. Por el contrario, para Santo Tomaés, la virtud es el
complemento #ltimo, la perfeccion de toda potencia humana (103).
La misma 'palabra virtud significa fuersa (104), y es realmente un prin-
cipio dindmico, un hdbito operativo, una buena calidad de la mente
—como el temple del acero—, que se caraoteriza por la «propiedad de
una tendencia primordial a 1o mis perfecto» (105). Y asi, «la virtud de
cualquier cosa viene determinada por lo Ultimo o mas elevado a que
esa cosa alcanza. Y esto tiene lugar tambidn en las virtudes del alma :
pues se dice virtud humana aquella capacidad por la cual el hombre
alcanza a lo mds excelso en sus obras» (106).

Es, pues, la virtud un ideal sugestivo y concreto para la educacion
El ideal inmediato a que el hombre debe servir y consagrarse totalmen-

(102) In II Ethic., lec. 1, n. 246.

{(108) . In VII Phys., lec. 6, nn. 1859-1061 ; I-11, 55, 1-4.
(104) Cf. Q. Disp. De Virtut. in comm., a. 1.

(105) II-1, 117, 4.

(106) In I Deo caelo et mundo, lec. 25, n. 4 (Ed. Leonina).
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te—secundum se totum—: con el cuerpo, el alma y la sensibilidad (107).
La virtud es también la fuerza que nos capacita para la posesion y ei
goce «del don mas apetecido del hombre moderno: la libertad. «El uso
recto del libre albedrio es a lo que se ordena la virtud como a su
propio acto. Pues no es otra cosa acto virtuoso que buen uso del librz
albedrio» (108). «La virtud—comenta un autor moderno—es la cuali-
dad que permite a la razén y a la voluntad humanas llegar a su maxima
potencia en el plano moral, de producir obras humanamente las mas
perfectas, y asi hacer perfecto al hombre mismo, de otorgarle la ple-
nitud del valor que le conviene. Mas esta perfeccién no es una cos.
fijada ya de antemano ; es una creacion personal, una especie de in-
vencion del que obra, de manera que se puede definir la virtud moral
como la capacidad de crear obras humanamente perfectas en el plang
moral. Asi es como el hombre es la imagn de Dios creador, por su ca-
pacidad de producir de si mismo, de inventar acciones perfectas» (109).
A ese ideal de semejanza o imitacién de Dios en su independencia so-
berana, en su accién, en su poder productivo de obras y de cosas, nos
prepara la virtud en cuanto fuerza operativa, ya que, en definitiva, «la
maxima semejanza del hombre con Dios se realiza en una operacién,
De ahi que la misma felicidad o bienaventuranza eterna, por la cual el
hombre alcanza el grado méaximo de conformidad con Dios, fin de la
vida humana, consiste en una operaciénn» (110).

He ahi el ideal supremo y trascendente de la perfeccion humana,
para el cual prépara, como medio indispensable y seguro, aquel otro
ideal inmediato de la educacidn, que es «el perfecto estado del hombre
en cuanto es hombre, que es el estado virtuoson (111): dispositio per-
fecti ad optimum. ; Qué otro ideal més encumbrado y total se puede
asignar a la educacién humana?

Todos los ideales particulares que persiguen las diversas pedago-
glas de todas las tendencias o escuelas—progresiva o laica, activa o re-
volucionaria, libre o dictatorial—entran en este ideal, como elementos
o derivaciones m4s o menos importantes. La libertad, el cardcter, la
personalidad, €l hombre social, el ciudadano, el hombre... Ninguno
de estos lemas alcanza por sf solo categoria suficientemente integradora

(107 Cf. De malo, 12, 1,
(108) 1I-11, 55, 1, ad 2. i
(109) S. Pinckaers, O. P., La vertu est tout auire chose qu'une habitude, «Nou-
velle Revue Théologiquen, 82 (1960) 393.
(110) 1-11, 55, 2, ad 3.
(111) Suppl., 41, 1.
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para sustituir adecuadamente al ideal de la virtud, sin rebajar la cate-
goria de la educacién misma, estrechando su horizonte en lo trascen-
dente y coartando su eficacia en la inmanencia y la circunstancia con-
creta del hombre.

En la filosofia de la educacién actual, como hemos visto, muchos
ignoran deliberadamente los ideales trascendentes, y otros niegan sen-
cillamente cualquier finalidad, convirtiendo la educacién misma en un
fin, pura técnica, o un proceso emipirico cerrado sobre si mismo. IEi
ideal de da vida virtuosa, en el sentido pleno como lo entiende Santo
Tomés, tiene la fuerza sugestiva y la intimidad de lo personal e in-
terior, y a la vez la grandeza y la atraccién de lo profundo y trascen-
dente. [Exige, desde uno y otro polo, un esfuerzo, una disciplina y un
trabajo, una lucha perseverante y total. El resultado serd también el
tnico y verdadero hombre lotal, que sera a la vez el verdadero hombre
libre, de personalidad, el ciudadano perfecto, el hombre en estado per-
fecto, que es el hombre virtuoso. Vale la pena de consagrarse y servir
a ese ideal también con totalidad, como queria Santo Tomés y él mismo
lo llevé a cabo: en cuerpo y alma, con inteligencia y sensibilidad.

» * *

Terminamos suscribiendo gustosos esta observacién de un peda-
gogo contemporaneo, que aparecerd ahora més justa que si la hubié-
ramos estampado simplemente al principio: «Corresponde dignamente
a Santo Tomdés un capitulo especial en ia historia de la pedagogia, y
repito de buena gana que su pensamiento no sélo no pertenece al mu-
seo del pasado, sino que es un fermento vivo para la pedagogia del
porveniry (112).

ANGEL MELCON, O. P.

(112) R. REsTA, La dottrina del maestro in S. Tommaso, «Rassegna italiana di
Pedagogia», 2-3 (1942) 112, :



