Estudios Filoséficos LIV (2005) 271 ~ 292

;ESPERANZA O TRAGEDIA EN EDUCACION?
ACERCA DE LA HERMENEUTICA ANALOGICA
DE LA PEDAGOGIA DE LO COTIDIANO

Y SU CRITICA DESDE LA HERMENEUTICA
TRAGICA

Luis Eduardo Primero Rivas,
Universidad Pedagogica Nacional, Ajusco, México D. F.

Resumen: Con el titulo precedente exponemos un comentario
al capitulo “El reto de la pedagogia hermenéutico-analdgica de
lo cotidiano: encuentros y desencuentros”, del filésofo espaiiol
Joaquin Esteban Ortega, publicado en el libro Usos de la her-
menéutica analégica, Primero Editores (Col. Construccion
Humana), México, 2004, pp. 203-247; en él analizamos sus tesis
acerca de la respuesta que da a la critica que Mauricio Beuchot
y quien suscribe, le hicimos a su libro Memoria, hermenéutica 'y
educacion (Madrid, Biblioteca Nueva, 2002), examindndolas y
confrontdndolas con las tesis de la hermenéutica analdgica de
la pedagogia de lo cotidiano.

Esta comunicacién avanza en la construccion de una correcta inteleccion
de la aplicacion de la hermenéutica analégica a la reflexiéon y acciéon educati-
vas, y se enmarca en el sentido dialégico y comunicativo del movimiento de
la hermenéutica analdgica.

§1". La exposicion de esta extensa comunicacion se ha dividido en catorce
apartados para revisarse con mayor provecho:

Este simbolo [§] busca identificar pardgrafos numerados sucesivamente al interior del texto,
ttiles para ubicar y facilitar referencias. Retomo esta idea de las ediciones de la filosofia cla-
sica alemana. En libros como la Critica de la razén pura, o la Filosofia del derecho de Hegel, e
incluso La filosofia del futuro de Feuerbach, encontramos este tipo de identificacién interna,
que hoy, en las ediciones electrénicas y/o difundidas por medio de la Internet cobra un
nuevo valor, pues facilita ubicar textos y citarlos propiamente.
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Esta estructura se organiza mediante un analisis del extenso comentario a
la propuesta de la pedagogia de lo cotidiano —y particularmente a la hermenéutica
analdgica de la pedagogia de lo cotidiano— realizado por el filésofo espafiol Joa-
quin Esteban Ortega, de la Universidad Europea Miguel de Cervantes de
Valladolid, quien examina el tema anunciado.

Esteban Ortega, en el libro Usos de la hermenéutica analégica', presenta la
respuesta al didlogo que le propusimos al examinar sus tesis educativas en el
capitulo final del libro La hermenéutica analogica de la pedagogia de lo cotidiano, y
lo hace detallada, cuidadosa y prudentemente, en una actitud dialdgica que
motiva la presente reflexion.

El autor espanol estructura su capitulo en siete apartados que tratan de:

Una introduccién sin titulo explicito que inicia su texto.
Normatividad hermenéutica analégica y pensamiento tragico.
¢Una metafisica superestructural para la pedagogia de lo cotidiano?
Phroénesis como virtud hermenéutico-educativa y como encuentro.
Teoria y praxis como reflexividad hermenéutica.

Pedagogia de lo cotidiano y sensibilidad pedagdgica.

Consideracion final.
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1. EL EJE “VERTEBRADOR”

§2. La introduccién mencionada plantea la hermenéutica como “un intere-
sante eje vertebrador de la reconsideracién de las ciencias humanas y socia-
les”, donde se ubica su propio trabajo original de referencia?, que buscaba

Joaquin ESTEBAN ORTEGA, “El reto de la pedagogia hermenéutico-analégica de lo cotidiano:
encuentros y desencuentros”, en Usos de la hermenéutica analégica, Primero Editores (Col.
Construccion Humana), México, 2004, pp. 203-247. Nota: Las referencias subsecuentes al
texto de Esteban Ortega las haré con un paréntesis al interior del texto.

Joaquin ESTEBAN ORTEGA, Memoria, hermenéutica y educacién, Madrid, Biblioteca Nueva, 2002.
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“intentar que, desde una radicalizacién ontolégica de la existencia humana,
se pudieran habilitar algunos espacios creativos de recuperacién de la memo-
ria” (JEO, 2004: 203), inspirados por la filosofia del autor que nucleaba y orga-
niza su pensamiento: Hans-George Gadamer.

Su contexto inicial nos coloca de entrada en la densidad conceptual que
desplegara a lo largo de sus argumentos, y ubicindose en el horizonte de
referencia basico que debe considerar —el trasfondo de la hermenéutica beu-
chotiana—, examina la situaciéon del movimiento de la hermenéutica analégica
en estos afos iniciales del siglo XXI y ofrece una conceptuacién favorecida
“desde el privilegio hermenéutico que” le “pueda conferir la inicial distancia
cultural” de ser europeo, que registra con propiedad la consolidacién de la
hermenéutica analégica, favorecida, incluso, por sus “heterodoxias emergen-
tes” (JEO, 2004: 205), una de las cuales, al parecer, es la hermenéutica analégica
de la pedagogia de lo cotidiano.

Concluyendo su apartado inicial externa una de las preocupaciones que
cruzaran su texto afirmando que “habra que estar muy atentos a que esta
inercia identitaria [de la hermenéutica analdgica] no acabe convirtiéndose en
un nuevo modo de alienacién acritica”, esto es, en un renovado univocismo
hegemoénico que termine con la posibilidades de dicha filosofia, especial-
mente con sus capacidades dialégicas y heuristicas (JEO, 2004: 206).

2. Lo ALGESICO Y LO ANALGESICO

§3. Su segundo apartado expresa en su primer parrafo una de sus tesis
estelares al afirmar:

“Si la interpretacion, efectivamente, lleva implicita alguna normatividad
metodolégica para, en el caso de la hermenéutica analdgica, poder mediar sig-
nificativamente entre lo univoco y lo equivoco, la consecuencia acaba siendo
el olvido del padecimiento ontolégico radical que mueve a la biisqueda de
sentido. Sin duda, el estado de arrojamiento humano nos coloca en la situa-
cién de hecho de tener que conferir sentido a lo posible. De ahi arranca la ine-
ludible estrategia humana de supervivencia a través del encaminamiento
metddico. Sin embargo, este enfrentamiento con la palabra ausente en el pro-
pio decir siempre es posterior. Lo originario es la ausencia, el reconocimiento
algésico de la inaprehensibilidad de lo posible” (JEO, 2004: 207).

La tesis de lo algésico, lo doloroso, lo tragico estd ampliamente desarro-
llada en este apartado, y le servira para afirmar su anténimo: lo analgésico,
particularmente de la filosofia, especialmente de las ingenuas, convertidas en
un “calmante filoséfico” (p. 207), en un “un mero farmaco semantico” (p.
209), o en “un nuevo mecanismo de defensa semantico totalmente coyuntu-
ral” concreto en el “farmaco de la metafisica y de la ciencia-tecnologia como
respuesta adormecedora a nuestra finitud e incertidumbre” (p. 212), y expre-
sado en “el mito, con su extension ritual, y la ciencia [que] han pretendido
dar cuenta permanentemente de esta obligada implicacién, por ello Occi-
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dente es una muestra ejemplar del cardcter defensivo del hombre frente a la
contingencia y a la ausencia de fundamento. La educacion, la escuela, puede
ser definida desde su comportamiento simbdlico y ritual... y en buena
medida el ritual de sus précticas y de sus discursos son comprendidos desde
esta perspectiva antropolédgica que la caracteriza como estructura de acogida
ante la contingencia... o dicho de otro modo, como mecanismo de defensa y
de proteccién ante el sufrimiento implicito en la natalidad.” (p. 214).

El autor espafiol sostiene la primacia del dolor, la tragedia, la incertidum-
bre, a través de reiteradas vias —paradigméticamente el “padecimiento onto-
l6gico radical” (p. 207), la “energia del padecimiento” (p. 211), el “grito origi-
nario” (pp. 212-3), el “nacimiento” (pp. 214-5)-, y tiene que concluir que la
“esperanza” es una cosa mala, como afirma reiteradamente:

“Rigurosamente hablando no hay filosofia alguna que no adolezca de una
dimensioén tragica que atraviese todos sus presupuestos. Incluso los optimis-
mos filoséficos, bien sean humanistas o teoldgicos, encierran en si mismos
esa terapéutica de la esperanza que por defecto nos remite expresamente a
nuestra propia limitacion y al sufrimiento” (p. 207).

“Sin ser sintesis sistémica en la que no existe principio ni final, la analogia
hermenéutica, si no proclama el dolor de la incertidumbre y de la errancia, es
decir, si no se afirma la imposibilidad a priori de la esperanza, estard mante-
niendo intactos los propdsitos analgésicos de la filosofia” (p. 211).

“El reconocimiento tragico de la analogia y su capacidad limitrofe de gene-
rar una mediacién semdntica que nos sustraiga de la simplificacién, el engafo
y el dogmatismo de lo univoco, por una parte, y la posibilidad, por otra, de no
renunciar a la diferencia y al devenir, a la incertidumbre y a la complejidad
misma de la realidad vislumbrando la esperanza precisamente en el momento
mismo de perder toda esperanza, tinicamente es posible porque no se enfrenta
a la hermenéutica con la ontologia, sino porque se parte de un presupuesto
ontolégico, quizas atin demasiado satisfecho de si mismo” (p. 217).

§4. Todavia podemos referir otros lugares del capitulo analizado donde el
filésofo gadameriano vuelve a referirse a la esperanza, que en su filosofia es
definitivamente una cosa mala, mas con lo dicho tenemos suficiente informa-
cién para saber que los que creemos en ella y la ejecutamos, cometemos el
pecado de la ingenuidad filoséfica, realizamos practicas analgésicas, utiliza-
mos farmacos, somos optimistas —por humanistas o teolégicos—, coyuntura-
les, y desconocemos la “finitud”, que es un concepto central en la lectura que
Joaquin Esteban Ortega hace de Gadamer, a “pesar de que sus multiples dis-
cursos tiendan a obviar y a desdibujar su verdadera importancia” (p. 213).

Entre paréntesis

§5. Dicho sea de paso, y aprovechando el contexto que acabamos de recu-
perar en la deconstrucciéon que hacemos del texto de Esteban Ortega. La tesis
interpretativa sobre Gadamer que recién destacamos, quizd explique una
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aparente contradiccion del filésofo espanol. Iniciando su capitulo (p. 204)
afirma que pone en duda “si es que verdaderamente existe en mi trabajo tal
ortodoxia” [la gadameriana], cuando todo su texto parece presentarla. No
obstante, y apegandonos a la interpretacion dicha, que estd también presente
en la pagina 203 (“intentando radicalizar el contenido tragico y no explici-
tado” de la filosofia de Gadamer), es posible que Joaquin Esteban Ortega sea
mas gadameriano que Gadamer o sea un post-gadameriano que lee en clave
tragica lo que el mismo Gadamer vio, quiza, en otro sentido.

3. LA FILOSOFIiA PERENNE

§6. Mas alla de esta sutileza, y recuperando el significado de lo dicho por
Esteban Ortega, el punto es que su filosofia lo aleja de lo analgésico, lo
enfrenta a la realidad, a la filosofia perenne y no coyuntural, y tiene que con-
cluir lo siguiente, como tesis basica y final de su pensamiento expresado en el
texto deconstruido:

“El hecho de no encontrarnos en situacion sino de ser situados hace que el
fenémeno de la interpretacién no sea posterior a cualquier actividad humana
sino el propio modo de ser que la configura. Esta universalidad de la herme-
néutica al determinar toda actividad del saber y del comprender, se convierte
en un momento ineludible de las practicas y los discursos educativos condi-
cionando y enriqueciendo los fenémenos de la transmision, de la reproduc-
cién, del aprendizaje, de la didactica y del magisterio y del saber en si
mismo” (p. 216).

4. “LA COIMPLICACION BEUCHOT-PRIMERO”

§7. El tercer apartado —“; Una metafisica superestructural para la pedagogia
de lo cotidiano?”— inicia con una tesis que mas adelante aprovecharemos por
extenso, y que afirma: “De alguna manera la fuerza de las creencias y de las
filiaciones, es decir, la fuerza de la memoria, nos obliga a hacer la filosofia
que somos”, y examina “la coimplicacién Beuchot-Primero”, partiendo de la
idea que tiene “un aspecto especialmente” que consiste en “la dificultad de
conciliar tal pretensién metafisica y de fundamentacién de la hermenéutica
analdgica con la pedagogia de lo cotidiano de corte marcadamente dialéc-
tico” (p. 218), que més tarde presentara como de una “filiacién... que parte de
los desarrollos del pensamiento marxista de Lukacs, pero especialmente de
Agnes Heller al tematizar la cotidianidad..., cuerpos de creencias [que] resul-
tan ser elementos de enajenacién que impiden los procesos reales de transfor-
macién social” (pp. 218-9).

Para el filosofo espafiol la “coimplicacion” nombrada sélo “resultard” de
un “despliegue sobreabundante de philia para poder conciliar esa proyecciéon
de sentido a priori que habita por definicién en el talante metafisico de la ana-
logicidad con las aspiraciones de emancipacién que emanando de lo coti-
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diano quieren cenirse sobre todo tipo de superestructura ideologizante y
sometedora” (p. 218).

Esteban Ortega, prudente y retéricamente, asevera que “quizas la falta de
andlisis detenido me permite anticipar esta cesura insalvable entre las dos
filiaciones. Por ello estaré atento a una explicaciéon convincente sobre si este
encuentro provocado por la amistad puede de verdad sostenerse estructural-
mente sin que nadie salga enganado” (p. 219). Posibilidad que puede darse,
dada la “ingenuidad” de quien esto escribe y de Mauricio Beuchot Puente.

Como la vinculacién de filosofias que le preocupa le parece inconciliable,
hace un esfuerzo hermenéutico para hacerla viable y el apartado concluye
con su exposicion, basada en las tesis de G. Vattimo, particularmente su idea
de kénosis, “el abajamiento filoséfico”: “En la kénosis el hombre se reconoce
habitante del limite y de alguna forma se recupera en su «cotidianidad mes-
tiza». Quizas sea este abajamiento el lugar méas propicio sobre el que poder
fundamentar una vinculacién coherente entre los presupuestos trascendentes
mas intimos de donde ha surgido la analogicidad hermenéutica y las urgen-
cias materiales que nos propone la necesidad de que la educacién sea verda-
deramente una apropiacion humana de las condiciones materiales de nuestra
existencia cotidiana” (p. 220).

5. LEER EN CLAVE TRAGICA

§8. El cuarto apartado del capitulo analizado —Phrénesis como virtud herme-
néutico-educativa y como encuentro—, recuerda a la Agnes Heller marxista “en el
proélogo a la edicion castellana de su Sociologia de la vida cotidiana”, para recu-
perar las “inspiraciones” hellerianas y subrayar las heideggerianas leidas en
clave tragica.

Destaco la clave de lectura utilizada por Esteban Ortega en tanto la letra de
lo citado de A. Heller efectivamente menciona el heideggeriano “estar arroja-
dos a esta vida alienada” de la cotidianidad (p. 221), mas desde siempre,
desde los lejanos tiempos de mi relacién cercana con la filésofa hingara, y
hasta que escribf el libro ;Cudl Agnes Heller?, entendi que la “inspiracion” en
Heidegger era negativa, y por reaccién buscaba afirmar la vida pues “esto
significaba por tanto que debia elaborarse una concepcién que, como teoria
de la vida cotidiana, no negase su afinidad con la enajenacién y, sin embargo,
afirmase al mismo tiempo que junto a la estructura intrascendible de la vida
cotidiana y, a pesar de ella, una vida cotidiana no alienada es también al
menos concebible™, y realizable.

En consecuencia, frente a la clave de interpretaciéon de Esteban Ortega,
podemos construir otra bidfila, afirmativa, esperanzadora, que favorezca la

3 Esteban Ortega cita: A. HELLER, Sociologia de la vida cotidiana, tr. cast. ].F. Ybars y E. Perez, Bar-

celona, Peninsula, 1987, 27, p. 6.
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posibilidad de “encuentro” que le interesa; que centrara, correctamente, en la
phrénesis, aun cuando ésta también, sea leida por él en clave tragica:

“A mi modo de ver, el espacio fronterizo de encuentro analégico-herme-
néutico es la phronesis. Inicialmente podemos decir que la phronesis ha sido
rescatada por la hermenéutica de Beuchot como elemento analégico impres-
cindible para consolidar la proyeccién ética y educativa de su propuesta.
Ademas, la phronesis lleva implicita la impronta urgente de la ddxa, es decir,
de las creencias simbdlicas y de las practicas diarias sobre las que se consti-
tuye la cotidianidad. Pero ademas, resulta imposible prescindir del elemento
tragico que encierra la phrénesis en tanto que saber siempre obligatoriamente
abierto y lector de la finitud enmarcada” (p. 221).

§9. Apoyandose en el estudio cldsico sobre la phronesis —La prudencia en
Aristételes de P. Aubenque®~, Esteban Ortega recupera tesis del Estagirita para
la importancia préctica, moral, de la phrénesis, vinculdndolas al mundo de la
vida cotidiana para afirmar: “el que Aubenque incida en esta recuperacion
aristotélica del término para lo cotidiano y para la vida concreta rescatandolo
del esencialismo platénico-cientifico nos posibilita la vinculacién estrecha de
la ética, de la pedagogia y de la metafisica” (p. 223), que, en sus claves de lec-
tura recibiran una interpretacion tragica, y en las que proponemos analgésicas,
para recordar una de las tesis queridas del filésofo espafiol.

No obstante, y subrayando que este cuarto apartado se refiere a la phrone-
sis como virtud hermenéutico-educativa y como encuentro, independientemente
de los desencuentros marcados, y de las malas interpretaciones que podamos
hacer, hay un espiritu phronético que nos anima, y aqui podemos encontrar
lugares de coincidencia, como en el texto que citamos enseguida, del final del
apartado ahora presentado:

“Si que es cierto que la pedagogia en los dltimos afios, sobre todo en su
aspiracién mas univocista vinculdndose a la pretendida certeza de la objetivi-
dad cientifica y a la pantomima de autolegitimacién con la transformacién
del nombre en Ciencias de la Educacion, ha terminado subiéndose al proceso de
inflamacion racional y tecnoldgico, es decir, a una suerte de hybris epistemo-
légica que no ha hecho mas que derivar en mera instrumentacién. La pruden-
cia quedaba excluida en beneficio de la cientificidad. En este sentido, esta rei-
vindicacién y en la prudencia de la tragedia, de la cotidianidad y de la
analogia podria suponer la apropiada revinculacién de la pedagogia con la
filosofia de forma incuestionable. A mi entender, nuestro mundo contempo-
raneo en su conjunto estd especialmente necesitado de este reenganche de las
ciencias humanas” (p. 223-4).

Si bien hay puntos de encuentro, Esteban Ortega sigue con su dedo en el
renglon —insistiendo en la importancia de recordar la tragedia®~ y abriendo un

P. AUBENQUE, La prudencia en Aristételes, Barcelona, Peninsula, 1989.

“De algtin modo, tal radicalizacién [;de recuperar la phronesis?] nos permite tocar fondo y
nos permite también consentir que, ya sin olvidos, entre en funcionamiento la guia basica de
lectura adecuada de la hermenéutica analégica para no dejar de mantener aspiraciones de

m




LUIS EDUARDO PRIMERO RIVAS

amplio tema de analisis e implicacién, cuando al final de este apartado, y refi-
riendo “las posturas mas representativas del neoformalismo moral” (p. 224),
aborda el tema de la ensefianza de las virtudes, acercandose a una teoria de la
personalidad [“el hdbito en el que se sustenta la virtud no ha de ser enten-
dido, por tanto, como una mera repeticién caédtica y arbitraria de actos, sino
como la cualificaciéon de la persona que consigue encontrar en si misma la
moderacién de lo que sea lo bueno”, (p. 225)], y creando el ambiente para
pasar a su importante quinto apartado, titulado “Teoria y praxis como reflexi-
vidad hermenéutica”.

6. “LA LUCHA DE LA PALABRA MISMA”

§10. El apartado que comenzamos a sintetizar retoma una critica central
que le formulamos a Joaquin Esteban Ortega en La hermenéutica analdgica de la
pedagogia de lo cotidiano cuando subraydbamos su «dilentantismo filos6fico», a
lo cual replica que “Beuchot-Primero confunden la sofisticacién elitista de un
ambiente elegante dirigido a aristocracias intelectuales con la lucha de la
palabra misma por querer expresar la ambigiiedad limitrofe de tener que
tener memoria. Ya hemos sefialado que el problema de la verdad no es tanto
lo que sea o el modo de acceder a ella sino la necesidad de tener que enun-
ciarla. El instalarse en la radicalidad de la memoria no tiene nada que ver en
este caso con una reaccién nostalgica de la soberbia eurocéntrica... sino con la
pretensioén de llevar hasta sus tltimas consecuencias las implicaciones onto-
l6gicas siempre previas de cualquier tipo de desarrollo, aplicacién o com-
prension de las instituciones humanas” (pp. 225-6).

Recordemos que para Esteban Ortega, “las implicaciones ontoldgicas
siempre previas de cualquier tipo de desarrollo, aplicacién o comprensién de
las instituciones humanas”, son las propias de la interpretacion, de la esencia
de la “experiencia hermenéutica”, que seran en si mismas, analogas con la
“experiencia educativa”, y fundantes de su nocién del ser humano, por lo
que desde esta conceptuacioén nos explicamos que en la pagina 226 se refiera
a quien esto escribe y a Mauricio Beuchot, como “intelectuales asentados que
piensan [gracias a su “tipico dogmatismo ambiguo”] que el dnico modo de
compromiso se encuentra en la accién y en ningtin caso en la narracién, en la
cual tinicamente se concretan los fetiches ideoldgicos de un capitalismo cul-
tural dominante”. Punto seguido, basandose en su tesis narrativa, y apoyan-
dose en la destacada filésofa H. Arendst, se queja: “De nada sirvieron entonces
las poderosas intuiciones de Hannah Arendt cuando afirmaba en alguna
parte de La condicion humana que «no es el actor sino el narrador quien acepta
y ‘hace’ la historia»”.

emancipacién y de transformacién social en lo cotidiano. Sélo asi habremos fundamentado
una estrategia verdaderamente viable para el desdibujamiento de la teoria y la praxis. De lo
contrario, aunque pretendamos lo contrario, seguiran presentes las cesuras” (p. 224).
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Desde estas tesis Esteban Ortega aborda la critica central que hace a la
hermenéutica analdgica de la pedagogia de lo cotidiano, plantedndola con
afirmaciones como esta:

“Este es [el olvidar la “experiencia hermenéutica”, la “narrativa”], a nues-
tro modo de ver, el importante prejuicio sobre el que la pedagogia de lo coti-
diano sustenta el desfase explicito entre teoria y praxis. Su clara filiacién dia-
léctica insiste permanentemente en la aplicacion de la teorfa para transformar
la realidad social, en este caso mediante la tarea educativa. Pero esta misma
estructura dialéctica es la que sigue conservando la esencia del desfase. La
propuesta tedrica del filésofo, aunque sea una metafisica de lo cotidiano, es
ofrecida al maestro para que sea aplicada en el compromiso de su préctica
docente. ;En qué medida el discurso sobre lo cotidiano no se aleja de lo coti-
diano mismo del mismo modo que lo hace la tecnologia burocratica de las
reformas educativas estatales a pesar del acierto de sus declaraciones institu-
cionales?”®.

§11. Reiterando sus tesis, Joaquin Esteban Ortega asegura: “Probable-
mente superar el prejuicio de que la aplicacién es un ejercicio epistemoldgico
unidireccional pueda permitirle a la pedagogia de lo cotidiano realizar un
verdadero encuentro con el talante hermenéutico. [Pues] en la dimension
reflexiva de la ontologia hermenéutica la aplicacién desvanece en su totali-
dad la cesura entre la teoria y la praxis” (pp. 226-7).

El concepto estelar que comienza a fulgurar es el de “reflexividad herme-
néutica”, y lo utiliza para referirse a “las actuales corrientes sobre la practica
docente” y recuperar su intencién en el libro considerado en la critica origi-
nal: “En este sentido [de la importancia de la reflexividad], las intenciones de
Memoria, hermenéutica y educaciéon quedaban claras cuando en la introduccién
se afirmaba sobre el trabajo lo siguiente: «<En ningtin momento se ha querido,
ni se ha podido, renunciar a su configuracién filoséfica, por lo cual en este
caso la reflexién es accién en si misma y la aplicacién se realiza sobre el pro-
pio discurso»””.

Queda claro que para Esteban Ortega, una “configuracion filoséfica” sélo
puede ser hermenéutica, y la hermenéutica sélo puede estar marcada por la
“reflexividad”, por lo cual tiene que afirmar otra critica a la hermenéutica
analégica de la pedagogia de lo cotidiano:

“Todo el planteamiento de aplicacién de la hermenéutica analégica a la
educacion encierra estructuralmente, por tanto, el problema secular del des-
fase entre teoria y praxis. Incluso desde un punto de vista temporal asistimos
al lineal devenir de coémo el metafisico tras su reflexion propone un determi-
nado tipo de préctica que se deriva de su ejercicio de fundamentacion. Al

El filésofo espaiiol coloca aqui su cita de pie de pagina 25, que a la letra dice: “L. E. PRIMERO,
Emergencia de la pedagogia de lo cotidiano, o. c., p. 153 y ss.”, donde presento el desfase entre las
“la educacién publica como politica de Estado” y la vida cotidiana del sistema educativo
nacional, en este caso del mexicano.

El autor se auto-refiere en “J. ESTEBAN ORTEGA, Memoria, hermenéutica y educacién, p. 19.”.
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margen de que las posibilidades de aplicacién sean muchas e incluso fructife-
ras, es un hecho que no han surgido reflexivamente de la propia practica edu-
cativa del maestro en el aula o del padre de familia en su hogar. Ahora bien,
el propio modo de ser de la hermenéutica analégica, sustentada desde pers-
pectiva pedagodgica por el poder mediador de la virtud de la phronesis incluye
de raiz la posibilidad de desdibujar los limites entre teorfa y praxis en la que
hemos de empefiarnos por muchos motivos” (p. 227).

Phroénesis y desdibujamiento de limites

§12. Es claro que para Joaquin Esteban Ortega la “hermenéutica analégica
de la educacién”, léase la hermenéutica analogica de la pedagogia de lo cotidiano,
esta mal “estructural” y funcionalmente, toda vez que “incluso desde un
punto de vista temporal asistimos al lineal devenir de cémo el metafisico tras
su reflexiéon propone un determinado tipo de practica que se deriva de su
ejercicio de fundamentaciéon”. En este caso, la reflexion metafisica es a priori a
la practica, fundamentada, e inducida a los maestros en el aula o del padre de
familia en su hogar, pues “es un hecho que no han surgido reflexivamente de la
propia préactica educativa”.

Esto es lo que dice el fildsofo espafol, y para también recuperar lo bueno
que declara de la pedagogia de lo cotidiano, subrayemos que en esta misma
pégina asevera que sus “posibilidades de aplicaciéon” son “muchas e incluso
fructiferas” (p. 227), a pesar de ser una metafisica.

El apartado sigue desarrollandose desde sus tesis que, impulsadas por su
correcta reflexividad (que sobreentiende su verdad, entendida como ese
decirse de la “palabra”), postulan que “el pedagogo hermeneuta debe ser el
investigador, el inico que ofrezca fundamentos, en cada caso concreto, a su
practica docente” (p. 227), que “el silencio metapedagdgico, por tanto, ha de
convertirse ahora en invitaciéon” (p. 228) —a buen entendedor...—; y examinan
la narrativa de Pierre Bourdieu, autor francés que es tomado como guia para
“superar la falsa, artificial y «absurda»... oposicion metodoldgica entre indi-
viduo y sociedad”, pues, gracias a la reflexividad hermenéutica “el agente
desvanecido en la estructura recobra vida” y “el mundo de la vida, en el con-
texto de la modernidad, es decir, ese fondo atematico que representa a los
sujetos actuando sobre la sociedad, se ha desacoplado de la perspectiva
externa y no implicada que permite contemplar la sociedad como sistema
univoco” (p. 229), tal como lo hacian el “organicismo funcional de Durkheim
o al englobador materialismo dialéctico y econémico de Marx” (p. 228).

De Bourdieu retoma “los conceptos de habitus y de campo”, planteando al
primero como “esas estructuras mentales y cognitivas por medio de las cua-
les las personas manejan el mundo social y producen, perciben y evaltian sus
propias préacticas... al mismo tiempo [que] produce el mundo social y es pro-
ducido por él. Bourdieu en este sentido habla de «estructura estructuradora»
y «estructura estructurada». Asi las cosas es posible mantener la pretension
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coimplicativa entre la accién de los sujetos y los hechos estructurantes” (pp.
229-230).

§13. Esteban Ortega, interpretando en sus claves a Bourdieu, afirma: “de
algin modo, el encontrarnos instalados de hecho, como pusiera en evidencia
la fenomenologia existencial, se convierte en una de esas claves que le permi-
ten a Bourdieu recualificar el valor hermenéutico y teérico de la memoria”;
“internalizacién socio-cultural” planteada como dindmica, “relacional” y vin-
culada a la practica, que es entendida “como el elemento mediador entre el
habitus y el mundo social”, y el “espacio de interacciones” que permite “ple-
nificar la reflexividad entre lo que se hace y las consecuencias que tiene eso
que se hace sobre lo que se sigue haciendo”, por lo cual concluye: “si es el
campo de interaccién el que condiciona el habitus, sera el habitus el que con-
fiere sentido y valor al campo al constituirle” (p. 230).

Con estas tesis expuestas, su narrativa avanza a construir nuevos niveles
de argumentacion, recuperando tesis del campo educativo, y particularmente
de “A. Giddens, en quien de forma especial se consolida la reflexividad en el
contexto de su teoria de la «estructura-acciéon»” (p. 231).

Interpretando a Giddens retoma la tesis del dinamismo de las practicas,
que “son recreadas continuamente por los actores sociales gracias a los
medios que les permiten expresarse como tales agentes” (pp. 231-2), y subra-
yando la presencia de “las personas” en “la accién”, que es planteada como
“recurrente, reflexiva; incide sobre si misma en la medida en que en el
momento mismo de ejercerse actiia sobre la estructura”.

Subrayando la necesidad de la experiencia hermenéutica, circunstancia
que es imposible de abandonar en su reflexividad, asegura:

“No obstante, el fondo atematico sobre el que se teje la practica cotidiana
de un agente requiere de una perspectiva hermenéutica al admitirse que para
describir actividades humanas es preciso estar familiarizado con las formas
de vida en que se expresan esas formas de vida” (p. 232).

E Incluso:

“La tradicién, la memoria, el prejuicio, fueron elementos rescatados de las
reticencias Ilustradas para hacer ver que el comprender no se encuentra con-
dicionado metodolégicamente sino que resulta ser el propio modo de ser del
ser humano” (p. 233).

Y, mas adelante, para recordar el dinamismo de la comprensiéon que ha
planteado, Joaquin Esteban escribe: “La modificacion permanente a la que
nos somete el fenémeno del comprender hace que los efectos de nuestra
accion hermenéutica sobre textos, sobre momentos o sobre interacciones, se
integren en la constante modificacién de nuestra identidad histérica” (p. 233).

(Digamos, entre paréntesis, que ojald la dinamica de este didlogo, lo lleve
a una comprensién auténtica de la hermenéutica analégica, y particular-
mente de la hermenéutica analdgica de la pedagogia de lo cotidiano, las cua-
les seguramente le dardn una grande historicidad).
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§14. Mas alla de este breve comentario, seguimos recuperando las tesis

centrales expuestas por el filésofo comentado, quien sigue aprovechando las
ideas de Giddens, de quien recuerda su “hermenéutica doble”®, la primacia
del “lenguaje”, y le permite afirmar:

“Lo que ocurre es que este dar cuenta [como hacen los “investigadores”]
es una préctica social cotidiana mas de un determinado grupo de actores
sociales. Es decir, que teorizar sobre la pedagogia de lo cotidiano es una prac-
tica cotidiana mas. De ahi y s6lo de ahi, de esta reflexividad analégica, puede
surgir una verdadera aplicacién de la teoria sobre la praxis, es decir, en el
momento mismo en el que desaparece la idea de aplicacién... porque teoriza-
cién y préctica son la misma cosa” (p. 235).

Esteban Ortega se acerca a obtener sus conclusiones finales en la critica

hecha sobre la hermenéutica analégica de la pedagogia de lo cotidiano, y pre-
pardndolas asegura:

“En estos momentos de nuestra reflexién compartida con Giddens parece
ya claro que la reflexividad que nos interesa no es la de un cogito que revierte
sobre si mismo de forma trascendental para acceder al significado esencial de
las cosas después de reducir los lastres de la actitud contextual natural, sino
mas bien un proceso de permanente interaccién entre los individuos y el
ambiente en el que se imposibilita el establecer fronteras de certidumbre
sobre cada elemento del sistema” (p. 236).

Y aportando a la construccién de una epistemologia analégica —pues, a

pesar de lo dicho, da con una intuicién valida—, asevera:

“Con la reflexividad-analégica, por tanto, se quiere designar un para-
digma emergente en el ambito de la epistemologia, para describir una alter-
nativa a los modelos lineales o simples de analisis e intervencién de la socie-
dad. La antropologia consigue recualificarse como el saber esencial en la
medida en que se descentra radicalmente, de forma dindmica y recursiva,
sobre los espacios y los tiempos de la actividad social” (p. 236).

Por ser relevante, el fildsofo espafiol especifica la definicién de reflexivi-

dad que recupera de A. Giddens, afirmando: “«Reflexividad», entonces, no se
debe entender como mera «auto-conciencia» sino como el cardcter registrado
del fluir corriente de una vida social”®; y desde este dinamismo avanza en
una tesis analdgica de grande importancia, pues escribe:

8

9

“La mirada modifica lo mirado; lo mirado modifica la mirada. Cambian
las coyunturas, cambian las concepciones de las cosas, cambian las cosas mis-
mas, vuelven a cambiar las coyunturas por haber cambiado las cosas, etc. A
nuestro entender es justo en este momento en el que el relativismo implicito
en esta circularidad epistemolégica reclama una perspectiva hermenéutico-
analdgica en la que se evite la inamovilidad de la lectura tnica de las cosas,

Cfr.: “la hermenéutica no” es “un espacio epistemoldgico privado propio de los investigado-
res en ciencias sociales, sino una préctica realizada de hecho por todo el mundo” (p. 235).

Esteban Ortega cita de Giddens, La constitucion de la sociedad. .., pp. 40-41.
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pero en la que también se evite la equivocidad relativista haciendo valida no
la perspectiva de los individuos y tampoco la perspectiva de las estructuras,
sino su confluencia. Son muchas las consecuencias facticas que la accion edu-
cativa puede llegar a extraer de tales consideraciones, tanto desde el punto de
vista de la recualificacion de la tarea docente, como desde la perspectiva
estrictamente didactica, como desde la proyeccion ética de la tarea educativa
y de su gestion, etc.” (p. 237).

7. ACERCARSE A LA HERMENEUTICA ANALOGICA

§15. El pentltimo apartado que nos presenta Joaquin Esteban Ortega esta
titulado “Pedagogia de lo cotidiano y sensibilidad pedagégica”, y recupera un
claro “punto de encuentro entre nuestra consideracion de la experiencia edu-
cativa entendida como experiencia hermenéutica y la pedagogia analégica de
lo cotidiano” (p. 237), que acerca nuestros anténimos modos de concebir, sin
mayores divergencias.

La coincidencia donde nos unimos se ubica en el &mbito de la sensibili-
dad, vinculado a los aportes del pedagogo holandés Max van Manen, la con-
crecion educativa, la comprension y la sutileza pedagégica (como “subtilitas
applicandi” escribe Esteban Ortega, p. 239), y de ahi, el “tacto pedagogico”,
que conducira a la “influencia pedagogica” (p. 240), que esta vinculada a la
“alteridad”, por lo que el filésofo espafiol cita de van Manen: “La influencia
—-sefiala expresamente— connota la actitud abierta que muestra un ser
humano respecto a la presencia de otro™.

Desde estas razones, Joaquin Esteban Ortega avanza en el dialogo abierto,
aseverando:

“Podemos decir que una vez que se nos aclare si la pedagogia de lo coti-
diano estd o no mediatizada por un ideal previo e impositivo de lo que sea la
liberacién humana, podremos dar el siguiente paso de su mano, ya que la
conexion sobre la sensibilidad pedagégica es clara. En especial en cuanto a lo
que se refiere a la educacién de los sentimientos. En las pasiones, en los senti-
mientos, quedan liberadas las censuras instrumentalizadoras de la razén y se
consolidan significativamente nuestras acciones. Un ejercicio hermenéutico y
educativo sobre este sustento esencial de la cotidianidad requiere tacto anal6-
gico y el compromiso que emana del potencial moral que en ello se encuentra
encerrado. Nos volvemos a reencontrar ya al final de estas reflexiones en ese
ambito de la sabiduria practica, la phronesis, que no procede por leyes exactas
ni avanza por recetas”!l.

Joaquin Esteban Ortega, cita de M. VAN MANEN, El tacto en ensefianza. El significado de la sensi-
bilidad pedagégica, tr. cast. E. Sanz, Barcelona, Paidds, 1998, p. 32.

Esteban Ortega cita L. E. PRIMERO y M. BEUCHOT, o. c. [La hermenéutica analégica de la pedagogia
de lo cotidiano], p. 67.”
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8. BUSCAR LA FELICIDAD

§16. El apartado final de Joaquin Esteban Ortega se denomina “Conside-
racion final”, recupera la situacién de nuestra época —el “transito” entre la
modernidad y la posmodernidad-, para aseverar: “en ningin caso nos
vemos capaces de afirmar con total contundencia, como hace Primero en
diversas partes de sus escritos, la necesidad de regresar a los ideales moder-
nos de la Ilustracién sobre los que se sustentaba una proyeccién liberada de
un determinado ideal de humanidad como si tal cosa, como si nada estuviera
cambiando” (p. 243).

En este contexto vuelve a acercarse a la hermenéutica analdgica, para,
incluso, ayudar a responder el reproche que acabamos de transcribir, en tanto
escribe:

“No tenemos duda de que la hermenéutica analégica propone unas cla-
ves de lectura apropiadas para realizar una mediacién enriquecedora, sin
embargo sera preciso ir constatando de hecho como verdaderamente la ana-
logia puede tener una mayor tendencia a la equivocidad sin hacer verdaderas
intenciones por rescatar de una vez por todas la incertidumbre como sefial
distintiva de lo humano posible” (p. 243).

Perfilando los logros que puede continuar alcanzando la hermenéutica
analdgica, vuelve a sus tesis epistemolégicas [“El balsamo de la hermenéutica
analégica ademads resulta ser un magnifico procedimiento para dar respuesta
epistemolodgica a la reforma de un pensamiento atravesado por la compleji-
dad y la transversalidad, pero ademas para recordar constantemente que el
sentido es mas sentido que nunca al ser coimplicativo”, (p. 244)]; mas, sin
embargo, se aferra a la cruz de su parroquia, e insiste en lo suyo:

“Ahora bien, al relajarnos del agén que conlleva el estar situados con el
balsamo de la analogia y sentirnos nosotros mismos analogando hemos
sufrido un chispazo, un rebrote de memoria agénica al darnos cuenta de que
en el hecho mismo del consuelo esta precisamente el problema. ;Debera
seguir siendo la filosofia, y en el caso que nos ocupa de manera especial,
debera seguir siendo la educacién un consuelo para el caminante aturdido o
debera despertarsele del suefio adormecedor del engano como ya nos propu-
siera Heraclito en los albores de la reflexién misma?” (p. 244).

Y concluye hablando del limite, la muerte, las “inocencias conceptuales”,
que terminan “instrumentalizando de un modo u otro al ser humano” (p. 245).

9. INICIO DEL BALANCE

§17. Una de las grandes autoras de la literatura recreativa contemporanea,
asent6 en un pequefio libro, escrito como de broma, que “la comprensién
incorrecta es a menudo mds peligrosa que la ignorancia”!?, y este recordato-

12 Cfr. Jeanne Katerhine ROWLING (con el seud6nimo de Newt Scamander), Animales fantdsticos

y donde encontrarlos, Barcelona, Salamandra, 2001, p. xx.
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rio lo hemos tenido muy presente en la hermenéutica realizada sobre el texto
analizado de Joaquin Esteban Ortega, pues deseo alejarme del peligro en el
balance que tengo que hacer de sus argumentos, al tiempo que me interesa
ser justo, evitando malinterpretarlo deliberadamente, o de plano tergiver-
sando malignamente sus tesis.

Para conseguir la buena interpretacion requerida lei cuidadosa y reitera-
damente sus afirmaciones, para extractar su argumento central, que expuse
en la primera gran parte de esta comunicacién, que da a conocer la “perla
fina” de su critica y excluye muchas lineas de sus razonamientos —especial-
mente sus muchas tesis epistemo-metodolégicas—, mas se concentra en lo
basico para entenderlo, comprenderlo y valorarlo.

En este contexto podemos sintetizar que el niicleo de la critica de Esteban
Ortega se expresa en la “cesura” que la hermenéutica analégica de la pedago-
gia de lo cotidiano hace entre la “teoria y la praxis”. Separamos lo inseparable
en tanto lo constituyente del ser humano es su “experiencia hermenéutica”
que se da simultdnea a su constituirse como ser humano, y se concreta en su
ser persona.

Ser ser humano es tener memoria, y tenerla en poseer una teoria que
inmediatamente se realiza como reflexividad afectando en esta realizaciéon
y /o0 ejecucion, la practica, que prestamente retorna a la teoria por una especie
de circulo permanente de retroacciéon, que define el dinamismo del ser
humano. Para Esteban Ortega estos juegos de acciones y reacciones son com-
plejos y se explican gracias a los conceptos de “habitus” y “campo”; asi como
de “hermenéutica doble”, y “«estructura-accién»”, que en conjunto buscan,
como lo ha escrito textualmente, “superar la falsa, artificial y «absurda»...
oposicién metodoldgica entre individuo y sociedad”, pues, gracias a la refle-
xividad hermenéutica “el agente desvanecido en la estructura recobra vida”
y “el mundo de la vida, en el contexto de la modernidad, es decir, ese fondo
atematico que representa a los sujetos actuando sobre la sociedad, se ha desa-
coplado de la perspectiva externa y no implicada que permite contemplar la
sociedad como sistema univoco” (p. 229), tal como lo hacian el “organicismo
funcional de Durkheim o el englobador materialismo dialéctico y econémico
de Marx” (p. 228).

Esto es: una metodologia correctamente entendida, plantea que “el agente
desvanecido en la estructura” -léase la persona—, “cobra vida”, independi-
zédndose de la “sociedad”, que ya no puede ser entendida “como sistema uni-
voco” que avasalla a la persona, y en consecuencia, debemos de alejarnos de
la absurda, falsa y artificial separacién o cesura entre la persona y la sociedad,
en tanto, en verdad, no hay tal division entre teoria y praxis.

10. IA “CAJA NEGRA”

§18. En octubre del 2004, en un evento académico de una institucion mexi-
cana especializada en educacién, una ponente sostuvo que en una investiga-
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cién realizada entre tres universidades de los paises de América del Norte
(México, Estados Unidos y Canada), se habia “coincidido” en que uno de los
factores a investigar, en el horizonte general de la formacién docente en los
paises nombrados, era la relaciéon “teoria-practica”, donde el “guién apare-
cia” como una “caja negra”. Esta brillante formulacion viene de maravilla en
el contexto del balance que realizamos sobre las tesis de Esteban Ortega, toda
vez que €l ofrece una interpretacion para aclarar la caja negra mencionada,
tomando posicion tanto tedrica como practico-educativa, pues su opcién lo
llevard a la “investigacion-acciéon”, que sera concebida como un campo de
realizacién de la reflexividad.

Otra luz puede abrir la caja negra para mostrar que la teoria se vincula con
la practica de una forma mucho mas compleja que la presentada por Joaquin
Esteban Ortega, en tanto la teoria —el universo de lo simbélico, el conjunto
genérico de los significados—, se ha constituido histéricamente con una dina-
mica social heterogénea, diferencial y combinada, que nos obliga a considerar
las diversas historias (y culturas) existentes en el desarrollo del género
humano, y no solamente la dada por la “memoria”, que identifica preponde-
rantemente el desenvolvimiento del mundo Occidental, y a pesar de las bue-
nas voluntades, termina afilidndose con el eurocentrismo.

Evitando este escollo podemos asumir que existen multiples universos de
significados —de teorias—, y que en todo caso habra tantas “memorias” como
culturas haya, y que ellas estan separadas 6ntica, gnoseoldgica y vivencial-
mente de quien nace, del nuevo individuo de la especie que llega al mundo,
el cual ha de hacerse con su mundo cultural, que por ser pre-existente a su
nacimiento, esta separado de él, aun cuando no queramos.

Esa “teorfa” estd relativamente separada de la practica que acoge al nuevo
miembro de la especie o estd proporcionalmente vinculada a ella; e incluso
pensada con los conceptos de “habitus”, “campo”, “«estructura estructura-
dora» y «estructura estructurada»”, estd apartada de quien nace, por su ser,
su dindmica, su conjunto u organizacién; y por la materialidad de la nueva
vida humana que surge; en tanto el nuevo individuo, para tener cualquier
experiencia hermenéutica, tendra que formarse materialmente de la mejor
manera que se pueda, para comenzar a registrar lo externo, atin desde el
vientre materno, y desde ese captar lo exterior iniciar el desarrollo de su “teo-
ria”, de su subjetividad, que antes de gnoseolégica serd ontoldgica, y le ser-
vird para captar lo externo.

En consecuencia, la “teoria” estd mediada, tanto histérica, como cultural y
empiricamente, y el ser humano que viene al mundo se tiene que apropiar de
ella gracias a las mediaciones que le brinda el entorno que lo trae a la vida,
que en un ndmero hegemoénico de casos corresponde a una familia —del tipo
de sea—, que lo capacita o no para tener sus experiencias hermenéuticas, que
seran posteriores a la practica que lo acoge, y a la misma accién que €l realice
individualmente.
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Teoria y préctica estan separadas filo y ontogenéticamente, histérica y
cotidianamente, y solo una posicién deontolégica univocista puede suponer
su vinculacién sin cesuras y plantear un telos deseable; sin embargo, dificil
aun cuando alcanzable filogenéticamente en una sociedad muy diversa a la
que hoy nos circunda.

Dicho de otro modo: atn cuando no queramos, teoria y practica estan
separadas, y debemos precisar las mediaciones con las cuales pueden vincu-
larse; situacion conceptual y empirica que nos lleva a una teoria de la perso-
nalidad que sea capaz de explicar cémo se forma la persona, y consecuente-
mente como se apropia de las capacidades para simbolizar y desde ahi
realizar su experiencia hermenéutica.

Esta serd siempre derivada, y solo una ilusién ontoldgica y gnoseoldgica
nos podra hacer pensar en su simultaneidad con la practica. Desde este modo
de concebir, la experiencia educativa también serd derivada, y por tanto la
educacion —en el universo de la pedagogia de lo cotidiano e incluso en el de la
hermenéutica analégica de la pedagogia de lo cotidiano—, serd, socialmente
hablando, la practica con la cual se conforma a las personas, quienes, sélo
teniendo desarrolladas sus capacidades biolégicas, fisioldgicas, psiquicas y
cognitivas, podran estar aptas para ir conformando sus experiencias herme-
néuticas, que les irdn dando los significados y “memorias” que requieren
para vivir su vida e integrarse a su cultura de acogida.

11. DIVERSOS TIPOS DE TEORIAS

§19. Es importante subrayar que la prictica a la cual hacemos referencia'?,
en la formacién escolar y profesional de la persona, ha de especificarse en
otro tipo de mediaciones —diferentes a la de la historia de vida del que nace—, y
explicadas por la teorfa de los campos de produccién simbélica y la antropo-
logia de la ciencia; conceptuaciones que explican cémo las personas ingresan,
permanecen y se promocionan dentro de los campos en los cuales logran
insertarse; y permiten pensar los diversos tipos de teorias usadas en las acti-
vidades profesionales, entre los cuales podemos conceptuar las escolares y/o
académicas, las cientificas emergentes, las consolidadas a nivel nacional, las
validadas internacionalmente y las histéricas, aquellas que pueden conver-
tirse en paradigmas.

Con esta dindmica de significados podemos entender que en la institucién
escolar actten prioritariamente teorias de consumo interno (que incluso pue-
den llegar a nivel de tesis de titulacién o de grado, que duerman e/ suefio de los
justos en las bibliotecas escolares); mientras que en los campos profesionales
luchan teorias emergentes, consolidadas o paradigmaticas, y que de ahi viene

13 El conjunto de acciones e interacciones morales que favorecen la actividad poiética —produc-

tiva, econdmica—, a la vez que se apoyan en ella.
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la fuerza y la diferencia de los diversos tipos de saberes, que se expresan dife-
rencial y combinadamente, y no de forma unitaria.

Si esto es cierto en la ontogénesis, también lo es en la cotidianidad de las
personas. S6lo una ilusién ontoldgica y gnoseolégica nos puede llevar a con-
cebir que la experiencia hermenéutica sea simultanea a la practica, a la
accion.

12. EL CONOCER HUMANO

§20. Sabemos, esto es, llegamos a conocer, solo mediante procesos, y a tra-
vés de intuir, representar, idear, conceptuar y categorizar'¥; por lo cual el
tiempo de formacién de un intelectual es diferencial y laborioso, y una alta
responsabilidad de quien educa.

Esto es cierto para la educacién recibida tanto en la familia como en el
entorno comunitario inicial de quien nace, asi como en su escolaridad poste-
rior; y por esta circunstancia es que en el libro La hermenéutica analdgica de la
pedagogia de lo cotidiano —el punto de referencia de la critica original a Esteban
Ortega—, expusimos los capitulos dos, cuatro y cinco, que argumentan sobre
la formacién de la personalidad, buscando presentar las mediaciones con las
cuales nos conformamos las personas, y avanzamos una consistente teoria de
la personalidad, que por ahora ha concretado situaciones ontolégicas y gno-
seoldgicas, y en su momento tendra que avanzar incluso, a las circunstancias
anatomicas y fisioldgicas que nos constituyen, con estudios sobre la biologia
del cerebro.

Estas afirmaciones, que captan con proporcionalidad propia nuestro objeto
de atencién, son pensadas desde la filosofia de la hermenéutica analdgica,
coincidente con la de Karl Marx en diversos puntos y particularmente en su
metodologia, y buscan expresar la situacion auténticamente existente en el
universo considerado, actuando con un criterio realista y una teoria de la ver-
dad analdgica y diversa de la planteada por Joaquin Esteban Ortega: “Ya
hemos sefialado que el problema de la verdad no es tanto lo que sea o el modo
de acceder a ella, sino la necesidad de tener que enunciarla” (pp. 225-6).

En este sentido “la necesidad de tener que enunciarla” es una prerrogativa
que asume una conceptuacion univoca o prepotente, y que se aleja de la epis-
temologia de la hermenéutica analégica, dialégica en su constitucion y ten-
dencia, y —deseamos— vacunada de caer en cualquier “univocismo hegemo-
nico”, como brillantemente planteé Alejandro Martinez de la Rosa, en el libro
Usos de la hermenéutica analégica, capitulo primero.

14 Véase un planteamiento de estas tesis en el capitulo “Metodologia marxiana y hermenéutica

analégica” que he publicado en el libro Usos de la hermenéutica analdgica, ed. cit.
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13. LA VERDAD ANALOGICA

§21. En este contexto, pensamos que la verdad es en si misma analégica y
por tanto tiene grados. Cinco ha descubierto Mauricio Beuchot, y los hemos
expresado en la comunicacion “La ontologia y la verdad en la importancia de
la hermenéutica”’®, encontrando que la verdad se define en un aspecto onto-
légico, epistemoldgico (cuando se refiere a la relacién de la mente a las cosas:
“se ve la relaciéon desde el cognoscente hacia lo conocido”); semiolingiiistico
(se refiere a la verdad de la relacién entre las proposiciones “con la realidad
que pretende describir”): 16gico (“como se da la verdad en las relaciones
entre enunciados”)!® y socio-antropolégico (“cémo llegamos al consenso
sobre nuestros enunciados”); y que por tanto la verdad se construye en el dia-
logo y la interaccién, y no se expresa con la posicién encontrada en las tesis
de Esteban Ortega.

Exponemos los argumentos que acaba de leer en tanto creemos —y sélo
hablamos de lo que creemos, con lo cual estamos plenamente de acuerdo con
Joaquin Esteban cuando afirma: “de alguna manera la fuerza de las creencias
y de las filiaciones, es decir, la fuerza de la memoria, nos obliga a hacer la filo-
sofia que somos” (p. 218)— que expresan con proporcionalidad propia la vin-
culacién entre la teoria y la préctica, y que la verdad ontolégica que expresa-
mos es mas fuerte que la argumentada por el filésofo espafiol.

Que el nivel epistemolégico que utilizamos es més sutil y por tanto mas
solido, en tanto recupera mayores elementos que los contenidos en la tesis de
Esteban Ortega; que el aspecto semiolingtiistico corresponde a un mayor uni-
verso de significados que el contenido en las tesis del autor espanol, de quien
podemos decir que borda sobre la teoria de la personalidad —y sus significa-
dos e implicaciones—, pues ni siquiera explicita su antropologia filoséfica, al
menos que asumamos, como parece ser, que el ser humano es igual a expe-
riencia hermenéutica.

§22. El nivel logico de nuestras tesis estd poco dilucidado, tanto en lo que
manifiesta Esteban Ortega, como en lo afirmado por nosotros —pues sélo he
hecho referencias a la teoria de la personalidad mencionada—, mas podemos
presumir que la sutileza con la cual hemos trabajado nos apoya para una mayor
consistencia 16gica; y finalmente, que el nivel socio-antropolégico involucrado,
que crea consensos y valida las verdades en las comunidades intelectuales,
pareciera avanzar, cuando nuestras tesis para una teoria de la personalidad son
utilizadas y desarrolladas por otro autor, que las aprovecha creativamenté’.

Expuesta en el Coloquio de Hermenéutica Analdgica, realizado en la Facultad de Filosofia y
Letras de la Universidad Nacional Auténoma de México, los dias 18 y 19 de octubre del afio 2004

Cfr. Mauricio BEUCHOT, Sobre el realismo y la verdad en el camino a la analogicidad, México, Uni-
versidad Pontificia de México (Subsidios Didacticos # 9), 1998, p. 3.

Dinko Alfredo Trujillo Gutiérrez, en una lectura muy analégica, en el capitulo “De la herme-
néutica subjetiva a la hermenéutica del sujeto: hacia una propuesta vincular y conceptual”,
del libro Usos de la hermenéutica analégica, ed. cit.
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Recurrimos a estos argumentos apoyandonos en nuestra filiacién con la
tilosofia de la hermenéutica analégica, que en cuanto actitud de saber y cons-
truir significados es una capacidad y disposiciéon de dnimo para concretar
sutilezas, identificar contextos, establecer diferencias, realizar pensamiento y
potenciar el didlogo, pues sélo asi recuperaremos la analogia, que para este
contexto, es buscar la proporcion adecuada entre los encuentros con Esteban
Ortega, de tal forma que establezcamos con nitidez las diferencias y constru-
yamos sobre los acuerdos, en tanto, en un auténtica aptitud dialégica, unas y
otras nos son sumamente ttiles, pues nos ayudan a avanzar en nuestro
esfuerzo, especialmente en la empresa educativa de la pedagogia de lo cotidiano.

Dicho esto, y habiendo establecido nuevas tesis para el didlogo, podemos
concluir estas observaciones sobre lo dicho por Joaquin Esteban recuperando
lo que nos pide.

14. DEMANDAS Y CONTRADEMANDAS

§23. Esteban Ortega afirma que “de alguna manera, reclaman de mi algtin
tipo de conversion intelectual a esta pedagogia hermenéutico-analégica de lo
cotidiano en el momento mismo en el que tome conciencia de que he de libe-
rarme de mi dogmatica filiaciéon gadameriana” (p. 204), y como la pone en
duda, quiza por su ultra-gadamerismo o post-gadamerismo que lo hace lle-
var al extremo su idea de la “energia del padecimiento” (pp. 211-2) que lo
impulsa a su correlativa pedagogia; entonces la nueva demanda a formularle
es que abandone su extremo tragico, examine otras posibilidades, y se recon-
cilie con la esperanza, que en verdad no es tan mala como la concibe.

Simultdneamente nos dice que “antes de determinar los detalles del
camino [que seguird después de su conversion], habremos de reclamar a la
extension pedagodgica de la hermenéutica analdgica un esfuerzo de anamnesis
para recuperar la conciencia del tinico y mas poderoso de los vigores posibles”
(pp- 216-7), la mencionada “energia del padecimiento”, con lo cual estamos en
un dilema si concebimos el asunto de acuerdo a la epistemologia de fondo de
Esteban Ortega —tan cercana a los extremos que parece univocista—, y adopta-
mos la epistemologia analdgica que intuye en algunos momentos, para apro-
vecharla en muchos sentidos, particularmente en su espiritu dialégico.

Esta posicion quiza nos lleve a matizar la contundencia del autor espafol
cuando escribe: “el pedagogo hermeneuta debe ser el investigador, el tinico
que ofrezca fundamentos, en cada caso concreto, a su practica docente. El
espacio analdgico ya estd habilitado. El silencio metapedagégico, por tanto, ha
de convertirse ahora en invitacion” (pp. 227-8), con lo cual los interesados en
la hermenéutica analégica de la pedagogia de lo cotidiano debemos de guar-
dar silencio, toda vez que, en la dindmica de las razones de Joaquin, estamos
lejos de ser hermeneutas, pues ignoramos la fuerza del padecimiento, conse-
cuentemente la experiencia hermenéutica, y separamos la teoria de la practica,
pecado mayor intolerable en el ambito de la pedagogia de la tragedia.
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No obstante, la memoria nos trae el recuerdo de Galileo, quien —segtn la
conseja popular—, afirmé al término de su abjuracién de la teoria copernicana,
“y sin embargo, se mueve”; parafrasedndolo al decir y sin embargo, hablamos,
escribimos, comunicamos, y apoyandonos en la esperanza, retomamos otra afir-
macién de Joaquin Esteban Ortega, quien asevera:

“No nos parece que de los presupuestos antepuestos se pueda deducir la
imposibilidad de pensar lo cotidiano. Probablemente nuestro trabajo no
incluia una perspectiva tan concreta, ya que sus intenciones desde el principio
eran otras. Sin embargo, podemos decir que una vez que se nos aclare si la
pedagogia de lo cotidiano esta o no mediatizada por un ideal previo e imposi-
tivo de lo que sea la liberaciéon humana, podremos dar el siguiente paso de su
mano, ya que la conexién sobre la sensibilidad pedagodgica es clara” (p. 241).

§24. Este texto nos tiene que llevar a un contexto previo de referencia
planteado por las tesis del autor analizado acerca de la “coimplicacion Beu-
chot-Primero”.

Para Esteban Ortega esta situacion es producto de la philia, es una situa-
cién peligrosa, y solo puede sostenerse de milagro; en tanto la hermenéutica
analégica se funda en una “pretension metafisica” mientras que “la pedago-
gia de lo cotidiano [es] de corte marcadamente dialéctico”, y en consecuencia
son posiciones divergentes que deberian chocar antes que unirse; en tanto la
hermenéutica analégica tiene una “proyeccion de sentido a priori” que se con-
tradice “con las aspiraciones de emancipaciéon que emanando de lo cotidiano
quieren cefiirse sobre todo tipo de superestructura ideologizante y somete-
dora” (p. 218).

Estas tesis pueden recibir un extenso y complejo tratamiento analitico
para buscar una respuesta puntual en la historia de la critica ilustrada a la
religién, no obstante, considerando razones de contexto y oportunidad, debe-
mos limitar nuestra respuesta a unos pocos puntos.

En primer lugar hay que especificar la diferencia entre el pensamiento de
Marx y el de los marxistas, situacion a la cual me he referido en el primer
capitulo del libro Balance de una propuesta pedagogica'®, y de donde tenemos
que concluir que una es la filosoffa de Marx y otra la de sus seguidores, quie-
nes dejaron de conocer obras fundamentales del filésofo de Tréveris, y crea-
ron una “metafisica” en el mal sentido del término: una especulacién abs-
tracta, imaginaria y fetichizada que distorsion6 el pensamiento marxiano y
llevé a la revolucion de los productores asociados al fracaso que se iconiza
con la caida del Muro de Berlin, como signo preclaro del fracaso de la revolu-
cién leninista.

18 En Prensa. México, 2004; Véase particularmente los apartados “La educacion recibida por los

participantes en la Primera Internacional”, y “La educacién en la época de la Segunda Inter-
nacional”, §§ 27-30.
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En segundo lugar, e incluso siguiendo a Marx, quien criticé acre y reitera-
damente a lo que hoy llamamos religién institucional —sintéticamente: el catoli-
cismo de la Santa Sede, con su poder mundial-, podemos poseer una filosofia
que pueda “recurrir hasta la religion, si ésta se encuentra en la perspectiva de
la emancipacién humana, que hace libre al ser humano, y lo deja ser incluso,
hasta religioso””, en tanto es erréneo pelearse con lo bueno, mientras tene-
mos que ser opositores de lo malo, perverso y anti-humano, como se des-
prende del pensamiento ético de Marx, que es tan desconocido, que todavia
sigue permitiéndole escribir a algunos, de un supuesto “englobador materia-
lismo dialéctico y econémico de Marx”, ideologia fetichizada que en verdad
tiene que ser atribuida a los marxistas, que traicionaron a Marx tanto como
los primeros cristianos institucionales traicionaron a Jests de Nazareth.

En consecuencia, la pedagogia de lo cotidiano esté alejada de cualquier “tipo
de superestructura ideologizante y sometedora”, y mucho menos de “un
ideal previo e impositivo de lo que sea la liberacién humana”, en tanto tam-
poco es “una metafisica de lo cotidiano” que se le imponga a los profesiona-
les de la educacién y/o a los padres y madres de familia; sino que es una pro-
puesta pedagodgica que, en el punto acabado de referir —el carédcter de la
liberaciéon humana-, y siguiendo detenida, cuidadosa y sistematicamente a
Karl Marx?, perfila una deontologia que hoy puedo llamar analégica, en
tanto establece lineamientos minimos de atencién y accién (libertad, sociali-
dad, conciencia, omnilateralidad y enriquecimiento), mas considera unos
maximos que debemos atender proporcionalmente (la felicidad, el buen vivir
-la productividad comun, creciente y enriquecedora—- y el derecho a la cul-
tura de nuestros pueblos o naciones de pertenencia), para concebir y realizar
una ética de lo cotidiano, también analdgica y potente, que permita construir
comunalistamente en la actividad de todos los dias, los minimos indicados,
que seran condicién de alcanzar los maximos perfilados.

19 Cfr. mi Contribucién a la critica de la razon ética I — EI pensamiento ético en el joven Marx, México,

Primero Editores (Coleccién Construccion Filoséfica), 2002, p. 162 (y en general el apartado
“Las comunicaciones de los Anales Franco-Alemanes — Sobre la cuestion Judia”, del capitulo
tres: “Los primeros textos de 1844”.

20 Véase en particular la Contribucién a la critica de la razén ética Il — EI Pensamiento ético en Marx,

México, Primero Editores (Coleccién Construccion Filoséfica), 2003, en especial la “Segunda
parte: Estudio analitico de la ética de Marx”, pp. 145-183.
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