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Resumen: Eloy Bueno, actual decano y catedrdtico de la
Facultad de Teologia de Burgos, ha dedicado varios trabajos al
estudio de algunos filosofos actuales. En ellos expone la sensi-
bilidad del pensamiento filosofico espaiiol que va desde una
conciencia trdagica a una dionisiaca. Con diversos planteamien-
tos Javier Sadaba, Fernando Savater, Eugenio Trias, entre otros,
consideran la importancia de tres conceptos: el de limite, el de
tragedia y el de lo sagrado como niicleo de su reflexion. Aunque
estos filosofos argumentan de manera distinta, Eloy Bueno
observa que la sensibilidad de nuestro tiempo se centra en un
lenguaje restrictivo a los hechos empiricos y en una consciencia
tragica porque ante los grandes problemas humanos no se pro-
pone una respuesta.

En un temprano articulo de 1995, “La increencia como comunicacién”,
Eloy Bueno, actual decano y profesor de la Facultad de Teologia de Burgos,
analizaba la obra de tres fildsofos actuales: Javier Sadaba, Fernando Savater y
Eugenio Trias. Desde entonces ha escrito sobre este tema varios articulos y un
libro. Este tltimo completa y afiade nuevas aportaciones a sus primeros tra-
bajos y muestra la sensibilidad del pensamiento actual, que va desde una
conciencia tragica a una dionisfaca. Este sentir se transmite o se configura a
través de la literatura, la filosofia y la religion en Espana. La tragedia aparece
en la reflexion filoséfica actual al preguntarse acerca de problemas que no
puede dejar de plantearse y cuya respuesta es “el recurso a lo tragico”.

Descubrir cudl es su importancia y significado constituye la linea de
investigacion que este profesor viene hilvanando desde hace casi una década,

1 Eloy BUENO, “La conciencia trdgica en/de la actual filosofia espafiola”, en Revista Agusti-

niana, 117 (1997) 761.
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pues considera que la légica que conduce a la aparicién de esta conciencia
tragica constituye el niicleo de la filosofia espafiola en estos tiempos: “... si
bien alguno (por ejemplo Savater) lo asume como signo de orgullo, en otros
se insinta de un modo tal que obliga a preguntarse por qué resulta inevitable
que tal término aparezca”.

Estos autores, aunque con planteamientos diversos, consideran la impor-
tancia de tres conceptos: el de limite, el de tragedia y el de lo sagrado. El con-
cepto de limite circunscribe la experiencia conocida y expone la indigencia de
la razén humana ante las cuestiones ultimas, las cuales siempre atisban una
pregunta por el otro lado del limite, aquello de lo cual se tiene noticia aunque
no se pueda acceder; lo sagrado o religioso se refiere a la fuerza que presiona
en el limite, lo que esta al lado y resulta incognoscible. Asi, sehala Bueno:
“Esta articulacién aporética del limite y de lo sagrado es precisamente el ele-
mento trdgico de la realidad y del modo como el hombre vive y experimenta
la realidad’®. La tragedia proviene de la conjuncién de las nociones anterio-
res, de la escisién o antinomia entre ambas.

La reflexion sobre la importancia que se concede a estas nociones y la
solucion tragica constituyen la aportacion de Eloy Bueno acerca del modo
actual de sentir nuestra sociedad y el modo de pensar de esta generacién de
filésofos, que sin ser la tnica, sin embargo, resulta la mas conocida a través
de las paginas de opinién de la prensa diaria y de sus constantes publicacio-
nes. El caracter tragico se resalta como consecuencia de una sensibilidad de
nuestro tiempo que produce “un estrechamiento decisivo: no hay mas len-
guaje significativo que el de los hechos empiricos™ .

Desde esta argumentacion, Eloy Bueno observa que el modo de vivir la
tragedia y la percepcién del limite es distinta en cada uno de estos autores. En
Sadaba se observa un limite sufrido que produce una tragedia preocupada o
angustiada; en Savater un limite gozado y una tragedia jubilosa; en Trias un
limite asumido que genera una tragedia constructiva o prometedora’®. En
todos los casos, se trata de un limite que impide un encuentro que salve al ser
humano y de este modo se genera la tragedia.

Se puede cotejar en estos tres autores la vinculacién en torno a estas nocio-
nes, cuya tematica es la ética, aunque en Trias su propuesta filoséfica alcanza
una pretensién ontoldgica y sistematica acerca del ser®, del conocer y del

2 Ibid., p. 762.
3 Ibid., p. 763.

Eloy BUeNoO. “La increencia: un problema de incomunicacién”, en Actas del Encuentro de Fe-
Cultura, La Laguna, 1995, p. 171.

5 Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, 763.

“Pues bien, Trias, frente, a toda la corriente posmoderna, sitia intempestivamente estas
inquietudes ontolédgicas en el centro mismo de lo que quepa entender por filosofia”. J.M.
MARTINEZ PULET, “Del tiempo sin Dios al Dios del Tiempo: el problema teolégico en el pensa-
miento de Eugenio Trias”, en José Luis CABRIA y Juana SANCHEZ-GEY, Dios en el pensamiento
hispano del siglo XX, Salamanca, Sigueme, 2002, p. 404.
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comportarse. Asi “la tragedia se constituye como la ontologia posible, vista
desde el animal metafisico que es el hombre””.

Eloy Bueno analiza en su dltimo libro, Espafia entre paganismo y cristia-
nismo, algunas obras de Tierno Galvan, de Miguel Angel Quintanilla y de
Javier Muguerza y observa que “lo sagrado ocupa una importancia y un
papel”® que contrasta con el momento actual. Tierno Galvédn y Quintanilla
representan, segin Bueno, “una modernidad satisfecha”?; sin embargo,
Sadaba, Savater y Trias se sitiian en un tercer momento del proceso evolutivo
de la dltima filosofia espafiola en la que domina la secularizacién y se centran
en la inmanencia; segundo, se ha producido el desencanto de la modernidad
y la desconfianza hacia los grandes temas, ahi se encuadraria la tltima obra
de Muguerza; y en tercer lugar, se va gestando la conciencia tragica, de la
denominada generacién de los “filésofos jovenes”1?

1. LA MODERNIDAD SATISFECHA

Asi, Tierno Galvan escribe en 1975 ; Qué es ser agndstico? y defiende la pos-
tura de instalacién en la finitud, sin ninguna tragedia y sin echar de menos a
Dios. Asume el agnosticismo, como una postura autosuficiente y sin compli-
caciones, frente a la militancia del creyente y la del ateo. La “conciencia
dichosa de la finitud” sélo se apoya en la ciencia'l. Bueno senala que en la
obra de Tierno Galvan se observan unas caracteristicas que contrastan con el
pensamiento posterior: a) no existe ninguna conciencia tragica en el reconoci-
miento de la condicién humana como limitada y finita; b) no existe nada
fuera del mundo, por tanto, tampoco se tiene conciencia de lo sagrado.

La obra de Miguel Angel Quintanilla A favor de la razén (1981) se sitda en
la generacion de “filésofos jovenes” que defienden los métodos racionalistas
y sistemédticos de la filosofia frente a las posturas irracionalistas y ensayisti-
cas'?. Apoya la razén en una busqueda humana por desarrollar una ciencia
digna de los valores integrales frente a los meramente econdémicos y rechaza
las posturas irracionalistas o desencantadas de la razén postmoderna y la de
los valores trascendentes. “... S6lo la ciencia es el lugar de la verdad”®. Sin
embargo, Eloy Bueno afirma que “esta conciencia dichosa, sin nostalgias o
aforanzas que rebasen los limites de la experiencia, no podra mantenerse
mucho tiempo... E. Subirats y J]. Muguerza pueden servir como testigos del

Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, p. 762.
8 Eloy BUENO, Esparia entre cristianismo y paganismo, Madrid, San Pablo, 2002, p. 118.

9 Ibid., p. 119
0 Ibid.
I Ibid., p. 120.

Gerardo BoLaDO, “Filosofia tradicional y tradiciones filosoficas en Espafia”, en El retfo euro-
peo, Madrid, Trotta, 1994, pp. 205 y ss.

13 Tbid, p. 122,
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fracaso de la postura anteriormente expuesta. No pueden dejar de reconocer
que el hombre se siente oprimido y angustiado, porque ha de renunciar a
toda esperanza”!*.

2. EL DESENCANTO DE LA RAZON

En las obras de Subirats Figuras de la conciencia desdichada (1979) y La ilus-
tracion insuficiente (1981) se expresa una nueva sensibilidad que, segiin
Bueno, denota que la razén moderna se ha quedado muy por detrds de sus
expectativas, porque la ciencia se ha convertido “en un fin en si misma” y no
ha aliviado ni orientado la vida personal humana'®. Subirats propone que,
tras el dolor y la soledad de la experiencia de dos guerras mundiales, la filo-
sofia ha de buscar nuevos caminos. Sin embargo, ni Dios, ni la razén, ni la
ciencia ni el simple desarrollo del mundo pueden proporcionarlos'® .

Javier Muguerza escribe a finales de los afos ochenta La razén sin espe-
ranza (1986) y posteriormente Desde la perplejidad (1990), en las que, alejan-
dose del lema de Quintanilla “a favor de la razén”, como sefiala Eloy Bueno,
muestra sus limitaciones, porque no existen normas fundamentales ni crite-
rios que sirvan de pauta, y busca “un ensanchamiento de la razén” que abra
caminos de didlogo, posturas razonables, debates... asi estas tareas permiti-
ran que la razén no caiga en la desesperacion. Muguerza propone esta alter-
nativa: “introduce afirmaciones tajantes y hasta absolutas —~dice Bueno—: hay
causas justas al margen de otra consideracioén, la dignidad del hombre es un
valor intrinseco que nunca puede ser violado, porque el hombre es un fin y
nunca un medio”". Por tanto, hay que vivir con dignidad, pero al margen de
Dios y de cualquier religion.

La situacion, segiin Muguerza, viene caracterizada por dos elementos:
que no se puede prever la existencia de divinidades y que el hombre
moderno vive este momento sin la grandeza de dnimo que vivieron los anti-
guos'®.

El tercer momento, segtin hemos mencionado anteriormente, se refiere al
reconocimiento de la angustia y la soledad de la razén moderna que admite
solo lo experimentable, sea desde la ciencia o desde el dambito de lo personal
y sentido®.

Mediante esta “razén sin esperanza” se propone, segiin Bueno, la vuelta a
lo sagrado y la reconsideracién de la situacién tragica del hombre. Todo ello

14 Ibid.
15 Ibid., p. 123.
16 Ibid., p. 124.
7 Ibid., p. 125.
18 Tbid.
19 Ibid., p. 126.
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desde dos perspectivas que difieren entre si: la que protagoniza la llamada
“ultramodernidad”, en palabras de José Antonio Marina, que considera que
esta situacion es superable desde una razén distinta; y la que “asume la tra-
gedia como destino inevitable”?, que es la propuesta de Sadaba, Savater y
Trias aunque con matices diversos.

3. LA ULTRAMODERNIDAD

Eloy Bueno sefala que desde Teoria de la Inteligencia creadora (1993), Etica
para ndufragos (1995) y Cronicas de la ultramodernidad (2000) puede observarse
en la obra de Marina la existencia de un naufragio en el hombre actual y la
defensa de una alternativa a la razén postmoderna: la inteligencia creadora,
como propuesta gozosa y confiada®..

Desde su condicién de “fino analista”, como le denomina Eloy Bueno,
José Antonio Marina presenta una disquisicion sobre el hombre actual, su
propia condicién natural y los males que le aquejan: el individualismo agre-
sivo y el aburrimiento insuperable desde la importancia que se le concede al
deseo, en nuestra cultura, la cual desata la violencia y la agresividad®. La
inteligencia creadora supone un nuevo modo de pensar que viene configu-
rado por la ética. “La ética, que es transcultural, ha de convertirse en el crite-
rio de la religién y de lo sagrado”?.

De este modo, como senala Bueno, Marina recupera lo sagrado en el
limite de lo ético, pero sin trascender hacia Dios, ni la religién, como se
detecta en su obra Dictamen sobre Dios (2001). Asi, la razén creadora no se
enraiza ni en la condicién personal del hombre ni en Dios, por lo que “lo
sagrado no posee un cardcter personal de interpelaciéon y de responsabili-
dad.

Tras este largo excursus, donde quedan expuestas las posturas de satisfac-
cién secularizada de Tierno y Quintanilla, la crisis del hombre moderno a tra-
vés de Subirats y Muguerza y la actitud confiada y naturalista de la inteligen-
cia ética de Marina, vamos a centrarnos en los diversos estudios que Eloy
Bueno ha dedicado a Sadaba, Savater y Trias como representantes de la con-
ciencia tragica en la filosofia espafiola actual.

2 Ibid.
2 Ibid.
2 bid., p. 128.
2 Ibid., p. 129.
% Ibid., p. 130.
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4. LA CONCIENCIA TRAGICA EN LA FILOSOFiA ESPANOLA ACTUAL

Ya hemos mencionado que los términos de limite, lo sagrado y la tragedia
aparecen en la obra de Sddaba, Savater y Trias. Ello permite pensar a Eloy
Bueno que esta conciencia va unida a la concepcion de lo religioso, segtn la
evolucién de la ultima filosofia espafiola desde posturas secularizadas y
satisfechas a una mas preocupada por la condicién humana y el destino de la
vida.

Estos filésofos han sido instruidos, tanto en el ambito familiar como en su
primera formacién, en una fuerte educacion religiosa, que posteriormente
rechazaran. Los tres han escrito ya sus memorias, en las que relatan amplia-
mente los avatares de sus peripecias en este aspecto, asi como en su trayecto-
ria politica. Sddaba ha sido el primero que escribié una autobiografia, Dios y
sus mdscaras (1993); Savater y Trias acaban de publicar sus memorias reciente-
mente.

Habria que recordar las caracteristicas generacionales de este grupo de
filésofos nacidos en torno a los anos 40 y que comenzaron sus publicaciones
en la década de los 70%. Ademas, como senala Bueno, la reflexion ética, que
vincula a estos autores, viene marcada por la imposibilidad de la apertura a
la metafisica que “sin embargo no puede ser mds que tragica”?, pues la filo-
sofia ahonda el limite del saber y pretende alcanzar una reflexién de lo uni-
versal en toda su complejidad. En ese sentido se acerca al conocimiento de la
filosofia primera. Sin embargo “los fildésofos jovenes” partian de unos deter-
minados presupuestos: su falta de conviccion en toda metafisica ya conocida
o sistema tedrico, su apuesta clara por una forma concreta de hacer filosofia
que se posiciona junto a las corrientes positivistas, estructuralistas y existen-
cialistas en las que se habian formado y, en definitiva, con una aversién a
todo lo tedrico y especulativo que pudiera recordarles la Espana neo-escolas-
tica que abominaban por razones politicas y religiosas.

El sentimiento de lo trdgico en estos autores representa, como en el
mundo griego, la ocultacion de toda idea de libertad como responsabilidad
propia, lo cual contiene la fatalidad hacia la persona. Las nociones de limite,
tragedia o lo sagrado se refieren siempre a una realidad ajena, extrafia que
pesa sobre el ser humano y, al mismo tiempo, le impide la comunicacién. La
tarea de la filosofia en estos autores sera intentar superar esta condicion.

Eloy Bueno propone unas condiciones del filosofar”” que permitiria un
conocimiento mas universal, mas complejo y mas abierto. “Estas condiciones
—dice- podriamos reducirlas a tres exigencias:

% Gerardo BOLADO, op. cit., y José Luis CABRIA y Juana SANCHEZ-GEY, op. cit.

% Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafola”, p. 762.

¥ Juana SANCHEZ-GEY, “Novedad de la metafisica genética de Fernando Rielo”, en Metafisicos

espafioles actuales, Madrid, Fundacién Fernando Rielo, 2003, p. 94.
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a) El presupuesto epistemolégico fundamental de una razén flexible,
abierta y comunicativa, que no absolutice, por tanto, ninguna de sus funcio-
nes o eleve con prepotencia alguno de sus criterios.

b) El presupuesto ontolégico responde a una captacion de la realidad en
toda su complejidad y pluralidad de dimensiones; la realidad no sélo se da
en lo sensible, sino que desde ese nivel se abre a una ulterioridad que puede
ser recorrida y aprehendida.

¢) En consecuencia, no puede haber ni un uso tnico del lenguaje ni una
sola especie de sentido?®.

De este modo, Bueno expone que la raiz de la conciencia tragica proviene
de la constatacién de dos mundos, sin comunicacién entre ellos. Dicha impo-
sibilidad surge de un reductivismo que no se abre a la realidad total e impone
un tipo de razén que quiere controlar a la realidad. Sin embargo, autores
como Wittgenstein, Austin... fueron rescatando el uso plural del lenguaje y
su correspondiente significacion.

Estos pensadores espafioles pertenecen al area de la ética, y aunque Trias
profesionalmente es catedratico de estética, sin embargo, propone una obra
mds sistematica que alcanza el saber ontolégico”. Todos han abandonado
cualquier pretensién de bisqueda de principios universales. No obstante, no
pueden dejar de preguntarse sobre cuestiones tltimas que también son cen-
trales en la ética.

Aunque se trate de un dato muy poco resaltado, como subraya Bueno,
resulta llamativo que la tragedia (o términos semanticamente emparentados)
tenga una presencia tan patente para designar la respuesta (o el intento de
respuesta) a un problema que inevitablemente se plantea (aunque a veces
parezca escamoteado)®. Alli donde se plantea la pregunta tltima (por lo
altimo), donde se hace necesario indagar qué es el hombre en su relacién con
el ser, no se produce mas respuesta que el recurso a lo tragico”?'.

4.1. Javier Sddaba o la tragedia preocupada

Eloy Bueno resalta el interés de Sddaba por buscar “la identidad de la reli-
gion”32. De la mano de Wittgenstein, reconoce que estar en el mundo supone
el conocimiento de unos limites, lo que queda fuera es la religién o lo
sagrado, que es incognoscible, pero limita con el mundo o lo cognoscible. Asi,

2 Eloy BUENO, “La increencia: un problema de comunicacién”, p. 179.

»  Avelino ReviLLA CUNADO, “La propuesta metafisica de Trias”, en Metafisicos espafioles actuales,

pp- 42-44 y pp. 57-60.
Eloy BUENO, “La conciencia trdgica en/de la actual filosofia espafiola”, pp. 761-762.

31 Ibid, p. 761.
32

30

Eloy BUENO, “La increencia: un problema de incomunicacién”, p. 173.
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la religién “no va mds alla de asumir el limite en cuanto incapaz de respues-
tas, en cuanto imposibilidad de didlogo”3.

Esta quiebra reflexiva entre lo que se conoce y lo que hay, pero es incomu-
nicable, da origen a una conciencia tragica que es sinénimo de destino o fata-
lidad. Eloy Bueno advierte que “no es Sadaba propicio a gestos o expresiones
altisonantes”. No habla por eso de tragedia, pero quien hojee obras como
Saber morir o Saber vivir percibe que “desamparo, resignacion, abismo, sole-
dad son otro modo de hablar de la tragedia, pues aportan a la vida el ‘carac-
ter... de ser vivida con y contra el destino””3%.

Sédaba se pregunta como alcanzar la felicidad que se desea. Sin embargo,
esta aspiracion se le aparece como un destino fatal porque nunca se satisface.
He aqui la tragedia, tanto en el sentido propio de frustracién como en el de
un determinismo, que la condicién humana no puede resolver de forma total.

Desde su obra autobiografica Dios y sus mdscaras, Autobiografia en tres déca-
das (1993), su acercamiento a estos temas se desarrolla desde lo biogréfico y
personal. Relata al comienzo de su libro que participé en la vida eclesial,
como estudiante de teologia, y abandona este camino en los afios 70, pero
resulta que quiere hablar de este mundo®. En sus recuerdos estan presentes
tanto Dios como la ensenanza de la Iglesia. Eloy Bueno analiza con deteni-
miento su concepto de Dios y queda patente que corresponde a la experiencia
de un Dios que se impone, vigilante, castigador..., por lo cual desea alcanzar
un mundo moderno que oculte viejas y denigrantes morales. Aquel Dios,
dira Sddaba, no tiene sentido en un mundo moderno’®.

La modernidad se le aparece como ruptura con el legado cultural que
asume, y que, fundamentalmente, seran el marxismo y el cristianismo. En
Saber vivir (1984) trata de otear un nuevo horizonte desde la orfandad que
supone recuperar un vivir nuevo, nuevos placeres y nuevos gozos. Desde
esta experiencia personal, pues el filosofar se sigue del vivir, hemos de obser-
var sus presupuestos ontolégicos y epistemoldgicos.

Dicha reflexién se orienta en una filosofia de la religién. Ahi se halla el
nucleo fundamental de sus lecturas mds representativas, bajo el rechazo de
un cristianismo que considera epistemoldgicamente insuficiente en su propia
argumentacion y en el didlogo con la ciencia, y ontolégicamente vacio. Sin
embargo, este vacio le llevara a la nociéon de limite. En su obra Saber morir
(1991) vincula la condicién limitada y finita del vivir humano con la religion.
Por una parte, el limite es corte, brutalidad, violenta la vida; por otra, consi-
dera la religién de modo positivo, ya que dignifica el vivir que busca el sen-

3 Ibid.
3 Ibid., p. 174.
% Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, p. 769.

% Ibid., p. 770.
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tido sin rehuir las tltimas preguntas®. En Lecciones de filosofia de la religion
(1989) afirma que “quien no posee inquietudes religiosas es como quien no
distingue los colores”®. Siguiendo la tesis de Wittgenstein, acepta la idea de
limite y de lo sagrado, pues el limite “nos encierra desde aquello que, por ser
siempre desconocido, denominaremos misterio”®. El misterio est4 ahi, de
ello no podemos prescindir, pero podemos aceptarlo y acogerlo, pues nos es
consustancial el limite y el misterio®. Estos presupuestos ontolégicos condu-
cen a la situacion tragica*! y los epistemoldgicos no procuran mayor esclareci-
miento.

Eloy Bueno encuentra que en Saber vivir “la religién es precisamente la
vivencia del limite”2. En efecto, propone unas respuestas enmarcadas siem-
pre en la religién:

a) El agnosticismo que, frente a la religion, se aleja por igual del simplismo
ilustrado como de la arrogancia del ateismo. Propone el agnosticismo porque
es una postura insatisfecha respecto al mundo y surge del rechazo de las reli-
giones positivas.

b) En Lecciones de filosofia de la religion (1989) defiende lo religioso como
cierta necesaria existencia y, al tiempo, declara esta postura como neutralidad
ante las creencias religiosas que generan fe, confianza... Esta “religion débil”
resulta poco clara en ese debilitamiento que esta dispuesto a defender.

Por ello, Eloy Bueno, en su reciente libro Espafia entre cristianismo y paga-
nismo (2002), dice que Sadaba, frente a Tierno, afirma que “insatalarse a gusto
en la finitud indica mal gusto” y “critica la actitud agnéstica que se despreo-
cupa de Dios y que no echa de menos la preocupacién religiosa” pues
apuesta por “un ateismo religioso que respeta el misterio™?.

Sédaba declara la religion como una suerte de misterio o plenitud que
llena el vivir humano en sus preguntas epistemoldgicas y existenciales. Una
religién a la medida del hombre, en el limite hacia el que toda vida aspira,
pues sin ella tampoco el vivir seria propiamente humano. Ahi estd su gran-
deza y su indigencia. Como resume Eloy Bueno, “el hombre religioso es el
que considera que la tltima palabra no estd dicha, que tiene sensacién de
limite, que se entiende como incompleto en la satisfacciéon de sus necesida-
des, que plantea problemas ante los que no puede permanecer muda la epis-
temologia, el que ha percibido con la razén la evidencia del limite, el que se

¥ Tbid., p. 773.

% Ibid., p. 773.

¥ Tbid,, p. 774.

40 TIbid.

4 Ibid.

2 Tbid., p. 772.

4 Eloy BUENO, Espafia entre cristianismo y paganismo, p. 133.
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deja sorprender por lo ininteligible del mundo, por el océano de desconoci-
miento que nos rodea o por el desamparo del hombre...”%.

En todas sus obras muestra el abandono, la desesperacién, la decepcién
del vivir ante la consciencia y aceptacién que, como humanos, ha de hacerse
acerca de nuestro destino. Asi subraya Bueno que Sddaba muestra que la
“impotencia y la fatalidad de la religién configuran la existencia tragica del
hombre”#. “Lo tragico consiste en que el horizonte de la libertad esta bloque-
ado por el limite, por lo que quedamos condenados a bambolearnos necesa-
riamente en el azar escurridizo de un suelo inconsistente”4.

4.2. Fernando Savater o la tragedia jubilosa

En la obra de Savater, la nocién de limite no aparece como tema central de
reflexién, pero subyace en su pensamiento y desde esta perspectiva orienta la
reflexion sobre la condicién humana y lo sagrado®. “Definirse es identificarse
con lo que nos limita, ser traspasados de finitud: ser uno es dejar de ser todo
y al salir del todo encontrarse inmediatamente en lo limitado”4.

En una obra colectiva, Dios como problema en la cultura contempordnea (1990)
afirma en su articulo “Lo que no creo” que lo sagrado se halla en la urdimbre
de lo humano, pero, siguiendo la linea discursiva que propone Eloy Bueno,
defiende que esa realidad “por esencia nos ignora sin que nosotros podamos

ignorarlo”, “no nos concede importancia y por eso mismo tiene importancia
para nosotros”#.

Su propuesta ética se hunde en las raices de la inmanencia y reconoce que
lo sagrado representa la “plenitud azarosa de la inmanencia”®. Lo sagrado
significa el afdn de superacion, el coraje de vivir como raiz de la ética que
conduce a un mejor vivir. Asi dice Eloy Bueno: “la limitacién de/en lo
sagrado, que hace brotar el querer como lo tnico santo, provoca que la ética
ocupe un papel tan central en el pensamiento de Savater”>.

Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, p. 773.
% Ibid., p. 774.

“  Tbid., p. 775.

47 “Desde la fenomenologia de la religion podemos decir que lo sagrado hace referencia al sig-

nificado preciso que adquieren los distintos elementos que componen una religion por el
hecho de inscribirse en su interior, sometiéndose a la logica y usos del lenguaje que definen
dicho mundo (...); hemos de reconocer que la realidad a la que hace referencia Savater (... )
prescinde de todo apoyo teoldgico para apoyar su proyecto de ética inmanente y auténoma”.
Avelino ReviLLA CUNADO, “Un ateo practicante: Fernando Savater”, en José Luis CABRIA y
Juana SANCHEZ-GEY, op. cit., p. 427.

4 Eloy BUENO, “La increencia: un problema de incomunicacién”, p. 176.

4 Eloy BUENO, “La conciencia trdgica en/de la actual filosofia espafiola”, p. 777.

50 Ibid., p. 777.

51 Eloy BUENO, “La increencia: un problema de incomunicacién”, p. 176.
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Esta condicién tragica de lo humano se propone desde el optimismo o
jubilo del que conoce bien su condicién y se propone la tarea de superarla.
“La grandeza de lo tragico consiste en que, sabiéndolo, la accién puede apor-
tar valores y jubilo”>2. Como sefala Eloy Bueno, Fernando Savater apuesta
desde sus primeras obras por la tragedia como nticleo de su acercamiento
reflexivo sobre el vivir humano. En La tarea del hombre. Elementos para una ética
tragica (1986) dice: “la ética trdgica ha sido mi tema desde que comencé a
escribir filosofia”.

Bueno propone el andlisis de esta obra, porque detecta con claridad la
conciencia tragica y la personal definicién como “ateo practicante” o “ate-
ismo religioso” que, de este modo, vive “la tragedia jubilosa que goza y dis-
fruta del limite”. Asi, Savater defiende la alegria como condicién y hasta
como don, que ha recibido en su experiencia vital, y le sirve de acicate en la
tarea humana como pretensién ética para cambiar y mejorar el mundo. Ave-
lino Revilla, estudioso de la obra de Savater, propone que su reflexién es una
ética de la alegria que defiende que la vida “en cuanto imprevisién, improvi-
sacion y azar, puede ser tragica”, y que esta tragedia no es remediable por via
alguna, sea trascendente o circunstancial”*.

En su andlisis, Eloy Bueno parte del sentido que Savater atribuye a lo
sagrado, que se refiere a lo inmanente, sin trascender esta dimensién pero
tampoco como espacio dominable, ni controlable, ni cognoscible por el hom-
bre. “Lo sagrado establece la relacion asimétrica en la que existe y en virtud
de la cual el hombre aparece en parte sometido y en parte erguido en toda su
grandeza y soberania”.

Asi, Savater parte de esta asimetria, que dista de otras trascendencias que
considera inmanejables y de asimetrias instrumentalizadas (Lo que no creo,
1990), que constituyen al hombre como ser tragico. Lo propiamente ético es el
reconocimiento de esta situacion y hasta el sobrecogimiento®. En La tarea del
hombre pretende recuperar la voluntad como verdadera raiz de la conducta
ética (volo ergo sum): ahi radica la fuerza de la libertad y de los valores. Como
dice Eloy Bueno, “lo sagrado, el caos, la voluntad y el querer han reempla-
zado al Dios del tefsmo personal”®, por tanto, “lo decisivo para comprender
este pensamiento es articular adecuadamente la dialéctica del destino y la
accion”®, pues lo tragico no cae del lado del destino o de la fatalidad, sino de
la accién humana y de su libertad para enfrentarse a todo mal.

52 Ibid., p. 177.

% Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, 776.

54 Avelino ReviLLA CUNADO, “Un ateo practicante: Fernando Savater”, p. 427.

% Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, p. 776.
5% Ibid., p. 777.
5 Ibid., p. 778.

% Ibid.
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Al ser humano le queda la fuerza de su propia accién, que ha de respon-
der y enfrentarse a todos los acontecimientos y a cualquier totalitarismo que
se le imponga; cuenta con su accién ante cualquier situacién tragica, que se le
aparece como jubilosa, porque en esta asuncion y ejercicio de la libertad se
realiza el proyecto personal del ser humano. Ser libre no significa “obtener lo
que se quiera” sino “determinarse a querer por si mismo”. La antinomia des-
tino-libertad es tragica y por ello tema a ilustrar en “la tarea del hombre™.

En esta articulacion del limite y de lo sagrado, del bien y del mal, de la
libertad y de la necesidad, Savater exige la negacién de Dios®. Pues si
hubiera reconciliacién entre libertad y necesidad, o el bien triunfara, no se
desarrollaria la fuerza de la voluntad y con ello la existencia humana, que
posee esa doble dimensién de lo imprevisible, del caos, de lo sobrecogedor y
de la voluntad ética, que es también energia que encauza la vida, ejercicio de
voluntad. En cuanto esta realidad existe, entonces Dios no puede existir. Ape-
lar a la instancia divina significaria quitar importancia a la realidad vital®l.

Eloy Bueno contrasta el agnosticismo “discreto y moderno” de Sddaba
con el ateismo de Savater, que conecta con esta “tragedia jubilosa que goza y
disfruta del limite”®* y que denomina “ateismo religioso” porque no carece
de sensibilidad religiosa, en cuanto que acoge lo sagrado y lo tragico® en los
limites siempre de un paganismo o politeismo razonable®.

Asi, resume Bueno: “el hombre quiere, pero desde su voluntad no puede
crear una relacién personal con lo sagrado. Lo sagrado ni le interpela ni le
reconoce, tan so6lo le estimula, le sostiene y a la vez le abandona (...). El hom-
bre nunca tendra bastante. Pero ello no significa que le falte algo... Cada uno
de nosotros es un dios que se siente humillado por haberse hecho hombre.
Pero nada va a arreglarse porque nada hay que arreglar: al mundo ni le falta
ni le ha faltado nunca nada”®.

De este modo, la conciencia tragica de la filosofia espafiola recorre cami-
nos de secularizaciéon, desde propuestas de retorno de lo sagrado, como argu-
menta Eloy Bueno, que recupera lo religioso con tintes paganos®. También
Avelino Revilla confirma esta interpretacion: “se mueve en la 6rbita del paga-

% Ibid., p. 779.
% Tbid, p. 780.
61 Ibid., p. 781.

2 Ibid., p. 776.

%  Eloy BUENO, Espafia entre cristianismo y paganismo, p. 136.

6 “Ha sido en el Diccionario filoséfico donde ha llevado a cabo una critica filoséfica de la reli-

gion tal como es concebida en el ambito teoldgico”. A. ReviLLA CUNADO. “Un ateo practi-
cante: Fernando Savater”, p. 436. Cfr. Fernando SAVATER, Escritos politeistas, Madrid, Ed.
Nacional, 1975 y La piedad apasionada, Salamanca, Sigueme, 1977.

% Eloy BUENO, Espafia entre cristianismo y paganismo, p. 138.

€ Tbid.
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nismo nietzscheano que, lejos de negar lo sagrado, afirma que se encuentra al
alcance de la existencia humana”®’.

4.3. Eugenio Trias o la tragedia constructiva

Toma como nticleo central de su reflexion la nocion de limite. El limite es
cierre y apertura, cierra un espacio y abre otro. Esta idea del limite como
gozne se la atribuye tanto a la condicién fisica como a la personal. Por eso, el
hombre es un ser fronterizo que conoce muy bien su situacioén, pertenece “al
cerco del aparecer, de lo fenoménico, pero sabe igualmente que ‘algo indeci-
ble presiona’ dicho limite”®. Asi va configurando desde el limite el tridngulo
ontolégico formado por los conceptos de ser de limite, lo sagrado y la trage-
dia®.

Eugenio Trias afronta el tema de la tragedia y del drama en una de sus pri-
meras obras, Drama e Identidad (1973), en la que defiende su deseo de asumir
“una ontologia tragica que permita una filosofia del futuro merced al logos
tragico”. Eloy Bueno recuerda la distincion ya clasica entre tragedia y drama.
Aquélla se refiere a un conflicto irresoluble, mientras que en el drama el con-
flicto vendria a tener alguna solucién.

Sin embargo, para Trias ni la tragedia le es propia al pueblo griego que
buscé y encontr6 en el logos la armonia del cosmos, ni supone ningtn con-
flicto irresoluble. Trias propone como elemento de distincién la decisién, y
como la tragedia impide decisién humana alguna, supone un viaje sin meta.
“No queda mas que el deambular extraviado de una subjetividad evanes-
cente””?, mientras que el drama es busqueda de identidad y reconocimiento,
corresponde a una aventura que, finalmente, halla la conclusién en una deci-
sién personal.

En Drama e Identidad se percibe el mundo actual sin valores, sin creencias,
sin reconocimiento de una cultura propia que nos sea familiar, es decir, un
hogar seguro al que regresar tras el deambular por el mundo. Asi, Trias dice
ge s6lo nos queda una ontologia tragica. “La tragedia —aflade Bueno- en defi-
nitiva es la desembocadura de toda la metafisica occidental cuando sus fisu-
ras provocan un derrumbamiento””!.

Por ello, la obra triasiana corresponde al proyecto de recuperar una onto-
logia mediante el concepto de limite, que es clave en la recuperacién de la
idea de espiritu. El limite adquiere importancia al intentar alcanzar las pre-

¢ Avelino RevILLA CUNADO, “Un ateo practicante: Fernando Savater”, p. 442.

¢ Eloy BUENO, “La increncia: un problema de comunicacion”, p. 174.

% Desde otro planteamiento se reconoce la importancia de esta tematica en el articulo de José
Manuel MARTINEZ PULET, op. cit., p. 401.
70 Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, p. 766.

7l Ibid., p. 768.
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tensiones de ultimidad, radicalidad y evidencia que el saber filoséfico pre-
tende; el limite desvela la naturaleza tragica’. En Filosofia del futuro (1983)
ofrece una fenomenologia del limite desde la experiencia del sujeto”. En Los
limites del mundo (1985), se produce una inflexién, ya que comienza la “filoso-
fia del limite”, segiin denominacién de Martinez Pulet’*. En esta obra se
expone la estructura antinémica del logos y el ser, que en su relaciéon encuen-
tran un hiato, una ruptura, el limite trdgico que “nos conduce al punto de
partida y al principio metodolégico de todo saber filos6fico””.

Todo aparecer traza un limite entre el pensar y el ser que es gozne entre lo
propio y lo otro. Esta escision se convertird en tragica, pues la experiencia del
limite deja ver aquello que estd tras el limite pero no se ve con claridad; a
nivel objetivo (la cosa en si 0 nouménica), subjetivamente (un incognoscible
noumenon del hombre) que expone el reverso del aparecer como lo ence-
rrado en si, lo secreto, lo sagrado o “lo mistico” wittgensteiniano’.

Lo suprasensible se revela en el aparecer, asi se observa el ser fronterizo
del hombre. Todas las disciplinas filoséficas: la politica, la estética, la ética...
presentan esta doble dimensioén, el deber ser frente al ser, los principios que
rigen el bien comin y la contundencia de los hechos. Eloy Bueno nos
recuerda: “Ya Aristételes estableci6 el cardcter aporético de un ‘saber que
busca’ debido al significado equivoco del ser. Ha habido filosofias que inten-
tan neutralizar lo tragico mediante una opcién empirista (Hume) o una pre-
tension absoluta de integracion (Hegel). Trias opta por una episteme tragica
que mantenga el aliento tragico de toda filosofia™”’.

Eloy Bueno analiza preferentemente dos obras, La aventura filosdfica (1988)
y La edad del Espiritu (1994), y reconoce que Trias propone “la idea de tragedia
como categoria central a lo largo de todo el recorrido: una tragedia que vive
del limite en su articulacién con lo sagrado (o lo mistico)””®. En La aventura
filosdfica (1988) habla de un logos “que llega a su paradéjico fin, porque es la
entelequia del fundamento jamads ajustado consigo”” y sustenta que el limite
se vive como “experiencia tragica”®. La existencia de dicha tragedia se debe,

72 “Trias adjetiva su metafisica del limite con el calificativo de trégica, en oposicién al modelo

16gico-ontologico de Hegel, pues mientras en ésta todo es susceptible de ser conceptualizado
integrandose en el sistema, la ontologia tragica de Trias tiene en cuenta a aquello que, reple-
gandose sobre si mismo, se sustrae a ser dominado con el concepto”. Avelino REvILLA
CUNADO, “La propuesta metafisica de Trias”, en Metafisicos espafioles actuales, p. 50.

73 Martinez Pulet, en su articulo sobre la idea “biografica” de Dios en Trias, recoge el testimo-

nio del autor en su obra Filosofia del futuro. José Manuel MARTINEZ PULET, op. cit., p. 397.

7 TIbid., p. 405.

75 Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, p. 782.

76 TIbid., p. 783.

77 Ibid., p. 784.

78 Ibid., p. 781.

7 Ibid., p. 785.

8 Eloy BUENO, “La increencia: un problema de incomunicacién”, p. 174.
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como viene subrayando Eloy Bueno, “precisamente a lo que genera un silen-
cio que preserva el vacio y lo mistico; de ello vive la filosofia”8!. La conciencia
tragica responde, pues, al reconocimiento de la existencia de una realidad
que estos filésofos perciben como imposible de conocer®.

La aventura filosdfica trata de la condicion humana, que es objeto de su
reflexiéon en toda su obra de madurez. Reflexion ética que roza siempre la
ontologia, pero se detiene ante la certeza de que el ser del hombre es fronte-
rizo. Es un ser escindido, como gustaba de reconocer Platén, al que Trias pro-
pone como su maestro, pero sin aceptar su ideal de participacion. Asi, sefiala
Eloy Bueno: “de esta escision radical surge la condicion tragica del hombre
en sus dimensiones constitutivas. Tragico es su comportamiento porque sabe
que tiene que obrar pero ignora la orientaciéon concreta, tragica es su libertad
ya que no es mds que ‘un efecto de torcedura ante el acoso de lo fatal’, tragica
es la filosofia porque pretende ser absoluta sabiendo que es justamente lo
absoluto lo que hace imposible esa pretension, tragico, en definitiva, es el
esfuerzo por neutralizar la condicién tragica del hombre™,

Trias expone contundentemente que asi es la condicién humana que no
conoce un destino que oriente su conducta, que no reconoce la libertad inte-
gradora, y la reflexiéon que busca lo universal, por ser filoséfica, le tiende la
trampa de querer alcanzar dicho objetivo. Esta es la condicién tragica que
recoge en posteriores obras como La edad del Espiritu (1994), en la que, como
sefiala Bueno, “también aqui el limite, la tragedia y lo sagrado ocupan un
papel clave”®. El analisis de lo sagrado es la tematica de esta obra que afirma
que el espiritu no consigue integrar el cerco fenoménico, lo que aparece, con
el misterio o cerco hermético, que esta ahi; sin embargo el espiritu por ser
deseo, se propone esta tarea siempre pendiente y nunca satisfactible.

Narra, pues, la aventura del espiritu, que sucede al logos en su recorrido a
través de las antinomias, con un destino, que recorre todas las tradiciones y
culturas, sin dejar de ser tragico®. Por ello, resume Eloy Bueno, “la dialéctica
subyacente al proceso del espiritu es semejante a la que conocemos. Lo
sagrado, tema de este libro, es ‘el fondo oscuro que jamas llega a presencia’,
‘el fondo mistico del sentido’, escisiéon siempre entre el cerco del parecer y el

81 Ibid., p.174.

8 Ibid., p. 171. La fe religiosa implica unos presupuestos filos6ficos. Se requiere aceptar que es

posible que el hombre reciba la comunicacién de Alguien que no pertenece exclusivamente
al mundo del hombre... La comunicacién, sin embargo, queda bloqueada cuando se clau-
sura el escenario para que sea escuchada la voz del otro hombre. Es lo que hemos percibido
en las pardbolas de Hanson y de Flew. En ellas se ha producido un estrechamiento decisivo:
no hay mas lenguaje significativo que el de los hechos empiricos.

8 Ibid., p. 175.
% Ibid.

8 Eloy BUENO, “La conciencia tragica en/de la actual filosofia espafiola”, p. 786.
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cerco hermético del misterio”®. “En definitiva —concluye- el hombre sigue
sin hogar y sin patria. En la tragedia que sigue sin encontrar la mediacién y la
resolucién del drama”¥.

Esta condicién tragica se encuentra muy alejada de aquella modernidad
satisfecha® y responde a una concepcién cultural de nuestro tiempo. Asi se
“va en consecuencia asumiendo —de modo mdas o menos consecuente— un
modo de existencia tragica”®. El argumento de Eloy Bueno acerca de la con-
ciencia tragica de la filosofia actual espanola oscila, como menciona en el
mismo titulo de uno de sus estudios, entre Sisifo y Dionisio. Bueno encuen-
tra, como reconocen otros estudiosos”, que en este autor se propone una
explicaciéon muy plausible, pues su interés por Platén viene resaltado por sus
fuentes dionisiacas. Desde esa formacién, ha ido configurando una obra per-
sonal desde Dionisio a Sisifo.

El tema de lo sagrado al que Trias ha dedicado tanta atencién responde a
una nueva forma de religiosidad en la que las religiones positivas y la viven-
cia personal del cristianismo quedan absorbidas por ese “magma de lo
sagrado”, como recuerda Bueno. Sin embargo, no hay verdadero encuentro
con lo sagrado, la vida humana aboca siempre a la soledad. Asi se vuelve a
plantear en una de sus tltimas obras, Etica y condicién humana (2000), porque
lo sagrado es una voz que tanto puede ser el “Padre nuestro como el Dios
muerto™?. O, como afirma Martinez Pulet en su articulo sobre la idea de Dios
en Trias, en “la edad del espiritu. (...) se daria espacio a la religiéon verdadera,
que no seria sino un complejo tapiz tejido en los diversos fragmentos de ver-
dad de cada una de las religiones histéricas”*2.

Eloy Bueno ha escrito también un largo articulo “Dios en la actual novela
espafiola” en la obra conjunta Dios en el pensamiento hispano del siglo XX
(2002). Sus palabras finales pueden servir de conclusion al estudio que de su
obra hemos presentado: “El pasado de nuestra historia es juzgado negativa-
mente por la presencia de un Dios denunciado como enemigo de la vida, del
placer, de la libertad. A partir de esa despedida se inicia un proceso que se
desarrolla por la ‘religién de la Nada’ o por la ‘religion de la Totalidad’. Por
esa ausencia de interpelacion es por lo que el drama se convierte en tragedia,
un caminar sin meta y sin hogar™®.

8 Ibid., p. 786.
Ibid., p. 787.

8 Eloy BUENO, Espafia entre cristianismo y paganismo, p. 135.

8 Eloy BUENO, “Entre Sisifo y Dionisio. Evangelizar en una cultura tragica”, en Estudio Agusti-

niano, XXXVI (2001) 31.

“Resaltaba las fuentes dionisfacas del pensamiento platénico, siendo esta vinculacién entre
los dos extremos de la filosofia occidental (Platén, Nietzsche) uno de los pilares de su pensa-
miento”. José Manuel MARTINEZ PULET, op. cit., p. 397.
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91 Eloy BUENO, Espaiia entre cristianismo y paganismo, p. 136.

92 José Manuel MARTINEZ PULET, op. cit., p. 417.

% Eloy BUENO, “Dios en la actual novela espafiola”, p. 514.
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La argumentacion de Eloy Bueno, desde su condicién de filésofo y te6-
logo, se refiere a la comprensién de la realidad y presenta una propuesta de
futuro. Hasta ahora el recorrido de la cultura espafiola ha sido la seculariza-
cién, y en su ultima obra® nos advierte de la vuelta a un paganismo que se
alimenta de lo sagrado.

% Eloy BUENO, Espafia entre cristianismo y paganismo, p. 138.
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